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आवश्यक निवेदन 
अनन्तधरमणस्तस्वं पश्यन्ती प्रत्यगात्मनः | 


अनेफान्तमयी मू्तिनित्यमेव प्रकाशतामू |. 
संसारका शक नाम दुनिया है । यह द्विनया शब्दका अपन्ञ'श 
है । इसका अथ होता दे कि जितना लौकिक पारसार्थिक व्यव- 
द्वार अथवा कथन है वह सब दो मय--हद्रव्यार्थिक और पर्याया- 
थिंक इन दोनो नयोंकी अपेक्षां से ही चलता है। एक नयका 
आश्रयकर जो चलता है वह अपना अभीष्ट सिद्ध नही कर सकता । 
सर्वज्ञकी वाणी भी यही कहती है कि--जिवने पदार्थ हैं वे 
» सब एक धर्म वाले नहीं हैं उनमें अनेक-बहुतसे अन्त-धर्म रहते हैं । 
उनका वर्णन भी अनेक भ्रकार से हो सकता है परन्तु बचनमें एक 
साथ सब घर्मोके धर्शान करनेकी शक्ति न होनेसे एक धमंका ही 
वर्णन एक समय में हो सकता दे। वचन से जिस एक धर्मका 
वर्णन किया जारहा है उसके सित्रा अन्य और भी बहुत से धर्म 
इस पदार्थ सें है इस अभिप्रायको प्रगट करनेके लिये 'स्यथादू? 
शब्दका प्रयोग किया जाता है। स्थादू शब्दके अनेक अथे संस्कृत 
भाषामें होते हैं परन्तु अन्य अथेका प्रहण न कर यहां किसी 
अपेक्षा से? अथवां 'वर्णनीय 'घर्मकी मुख्यतासे अन्य धर्सोकी 
गौणता रखकर यह कहना है? यह अथ लिया जाता है। इसीं 
अर्थको कहनेवाली पद्धतिका नाम स्यादूबाद वाणी है। जैना- 
चार्योने इसी पद्धतिका आश्रय लेकर तत्त्व विवेचन किया है। 
'सर्वेथा? पदाथ नित्य द्वी है अथवा सर्वथा अनित्य ही है अथवा 
अमुक गुण से ही सहित दे ऐसा मानना तत्त्वद्ृष्टि से चाघित है । 
इसका कारण यह है कि-एक पदार्थ में अपना सदूभाव रहता है 
और दूसरे पदाथंका असदभाव--अभाव रहता ही है इस तरह 


( [ख ) 


»व और अभाव परस्पर विरोधी होने पर भी दोनों गुण रहते 
ही हैं । कर 

इस स्याह्वाद पद्धतिका आश्रय लेकर वर्णन करनेवाले बहुत 
कम लोग देखे जाते हैँ । जो लोग अपने को जैन समभेते हैं ओर 
तत्व चर्चासें प्रवीण समझे जाते हैं, बे भी इसके प्रयोग करने में 
धोखा खा जाते हैं। इसका कारण यह दै कि-- लोग स्वाह्वाद 
का 'है भी, नहीं भी दै? ऐसा गलत अर्थ प्रायः सममते हैं. । 

पदार्थ में कौन सा गुण किस अपेत्षा से रहता है इस अपेक्षा 
बादकों जो सममते हैं वे तो सह अर्थ में स्याद्गाद का ध्रयोगकर 
अभीष्टार्थ पालेते है ओर जो इसको नहीं -सममक पाते, वे विपरीत 
अर्थका अ्रद्धान कर लेते हैं । ह 

आज १ ल अनेक विवाद जो दि० जेन समाजमें' फेल रहे हैं 
उसमें यह अपेक्षा बादका अज्ञान भी कारण हे | 

पं5 फूलचंदजी मिद्धांत शास्त्री चनारस ने जैन त्तत्त्वमीमांसा 
नामछी पुस्तक कानजी मतकी पुष्टिमें लिखो हे उसमें इस स्या- 
दाढका खूब ही दुरुपयोग किया है। इतना हा नहीं, इससें उप- 
चार अभूतार्थ आदि शब्दोंका अर्थ भी श्रन्यथा लगाकर तत्त्वमी- 
मांसाका उपहास किया गया है । विद्वान्‌ ब्रह्मचारी चांदमल जी 
चूडीबालने युक्ति और आगमके बल से पंडितजोकी मीमांसाकी 
समीक्षा की हैं इसको पढने से लोगों के ज्ञान में समीचीनता 
आवेगी । सोनगढका प्रचार विभाग अति उद्योगी है । आधुनिक 
जितने साधन उपलब्ध हैं, उन सवका उपयोग कर लेने में सिद्ध- 
हम्त है । यही कारण हैं कि-इन लोगेंके मतका प्रचार दिन पर 
दिन वढ रहा है दि० जैन समाजमें समीचीन दर्शन ज्ञान चारित्र 
को दन पर दिन बृद्धि होती रहे ओर भ्रान्त घारणओंका निर- 
सन्त होता रह इसलिये यह पुस्तिका अकाशित की गई है । इसमें 
कानजी सतकी आगस विरुद्ध सभी-मान्यत्ताश्रोंका विवेचन विस्ता- 


( ग) 


रसे किया गया है। इसके पढनेसे तत्त्वज्ञान यथार्थ रीतिसे होगा 
ओर पं० फूलचंदजी ने मीमांसा नाम रंख कर भी जो वकील 


9०५». 


से आजायगा | 


की तरह इक तरफा पांट अदा किये है उसका भी रहस्य समझ 


किसी भी विबाद ग्रस्त विषय का'निर्णय करते समय 
न्यायाधीशके समान दोनों पक्तकी समस्त युक्तियोंका निष्पक्ष हो 
कर मनन करना चाहिये और फिर आगमके आलोकमें' उसका 
निश्चंग करना चाहिये। यही एक ऐसी निर्दोष पद्धति है जिससे 
यथार्थ अद्धान ज्ञान होकर आत्मामें विशुद्धि निष्कषायता आती 
है । जो लोग किसी कषायकी पुष्टि करने के लिये जैंन तत्त्वोंका 


अन्यथा प्ररूपण करते हैं, वे अपनी चतुराई से 


भले ही उसके 


प्रचारमें सफल हो जांय और लोगों में सम्मान भी था लें परन्तु 


अशुभ' कर्मबंधके बंधन से वे नद्दी बच सकते, 


परिपाक समय 


आने पर उसका अशुभ फल-दुख उन्हें भोगना हीं पड़ेगा । ._ 
भाई कानजी ने और उनके अंक्तोंने, जिन जिन ऋषि अ्रणीत 
शास्त्रों से उनके सतका पोषण नहीं होता परन्तु वे शास्त्र दिग- 
म्वर जैन संप्रदायमें सर्वोपरि सान्‍य हैं तो उन सबका हिंदी: गुज़- 
राती अर्थ बदल दिया दे ओर अपने मतकी पुष्टि करंनेवाला 
स्वकल्पित व्याख्यान लिख दिया दे। इतना द्वी नहीं, उंसंको 
छुपाकर अल्पसूल्य अथवा विनामूल्यसे वितरण कर समस्त 


द्गिम्बर जैन शास्त्र अंडारों में पहुँचा भी “दिया 
इन्दोंने वतमान की तरह भविष्य में भी दि० जैन 
यथार्थ अद्धान में परिवर्तन कर देने का' असत््‌ प्रयास 


है। इंस तरह 
स्त्री पुरुषों के 
स॒किया है। 


पुरातन ऋषि प्रणीत प्रथ प्राकृत संस्कृत भाषाओं में हैं इस 
लिये संस्कृत प्राकृत भाषाओंके ज्ञाता निर्लोभी आत्म कल्याणेच्छु * 
विह्वान्‌ तो अम्में न पडेगें परन्तु वे हैं ही कितने ? आज कल तो 
लोभी लालची रुपयोंके पीछे अपनी विहत्ताका दूसरों के अ्रभ्नि- 


( घ॒ ) 


प्राय प्रचास्‍में खर्च कर देने चाले ही अधिक दीखते हैं. । वकील 
लोग जेसे मेहनताना लेकर अपने मुवक्किल का पक्त सत्तू अस्त 
युक्तियोंसे पुष्ट कर दिखाते हैं बेसे दी ये लोग लिखाईका रुपया 
वसूलकर द्रव्य दाताके पक्तु की पुष्टि कर दिखाते हें । परन्तु ये 
लोग वकीज्ष और अपने वीचके इस अंतरको भूल जाते हूं कि 
बक्ील तो एक आदमी का अहित करता है और न्यायाधोश 
उसके अहित को वचा भी सक्ता दै। परन्तु शाल्त्रोंका विपरीत 
अथ अनन्त जीवोंका अद्वित करता हैं | जैसा भविष्य दीख रहा 
है उससे संस्कृत प्राकृतक्ष विद्वानों का सर्वथा अभाव ही होता 
जायगा एसा जान पढ़ता है । आजकलके पंडित लोग भी जब 
हिंदी भाषाके प्रथों का ही पठन पाठन करते नजर आते हैं तब 
आगे तो और भी यह भाषा का स्वाध्याय जोर पकडेंगा | 


हि 


अत्त: प्रत्येक स्वपर हितैषी दि० उनका कतंव्य है कि-वह्‌ 
सावधान होकर अंडारों में शास्त्र संग्रह करे । स्वयं भी शास्त्र 
पढ़ते समय देखले करि---इसका अनुवाद किसने किया दे और 
किस जगह से प्रकाशित हुआ है | आजकल जेसे खाद्य आदि 
पदार्थों में मिलावट अधिक होने लगी है ओर उस मिल्लावबदी 
मालकोी विक्री करने में जो जितना चतुर होता द वह उतना ही 
अपना स्वार्थ सिद्ध करलेता है। इसी तरह दिगम्बर जैन समा- 
जमें भी श्वेतावर जनों की शाखाएं स्थानकवासं! ढू'ढिया 
आदि के मानने वाले लोग मित्लावटी शास्त्र चलाने लगे हैं। 
जिस पुरुष वा सन प्रसिद्धि पानेका हुआ, जिसके मम्में जो 
बात ठीक जंच गई वही शास्य का नाम रखकर मनमोहक आकार 
में छुपाकर इस मोती दिगम्वर जेन समाज में अपने मिल्लाचटी 
शास्त्र का व्यापार शुरू कर देता है । दि० जैन लोग सममझते हैं 
क्ि--हमारी समाज में अमुक व्यक्ति सामिल हो गया तो हमारी 
संख्या बढ़ गई परन्तु यद् नहीं विचारते कि-यह हममें मिला है तो 


> 
जन्प्न्व्ड तक. है 


( हु ) 


हमारा अहित करने और अपना स्वार्थ सिद्ध ऋरनेके लिये तो नहीं 
' भिल्ना है। यद्‌ हमारे समाज में मिल रहा है अथवा हमें अपने 
_ समाज में मिल। रहा है | इस बातका विचार करना तो दूर रहा 
! इसके विपरीत यह देखा जाता है कि इनका श्आाद्र सत्कार भी 
खूब किया जाता है। शाख््रजी की गद्दी पर इनको बेठाकर इनके , 
मुख से उपदेश सुना जाता है ओर इनके रखे हुए भ्रन्थों को छपाने 
में द्रव्य की सहायता 'भी दी जाती है । 
इस तरह दिगम्बर जैन आस्नाय के शाल्यों और उनके अलु- 
यायियों के लिये यह रुमय बड़ा नाजुक है | समय रहते हम न 
चेते तो असली द्गिम्बर जैन धर्म का क्‍या स्वरूप है यह सब 
साधारण न जान सकेंगे और तब सर्वेज्ञ बीवरागोपदिष्ट वाणी से 
जो जगत्‌ का हित साधन होना चाहिये, वह ने हो सकेगा । ' 
धन्यवाद ह 
सम्यश्ञान का संसार में प्रेचार हो, लोग - मिथ्यात्व के फेर 
में पढ़कर अपना अद्दित न कर बैठें इसलिये त़्ीचे लिखे महाज्ञ- - 
भावों ने इस “जैन तत्त्व सीमांसा की समीक्षा” नामक पुस्तक के 
प्रकाशन में सहायता दी है एतद्र्थ वे धन्यवाद के पात्र हैं। 
अन्य लोगों को भी आपका अनुकरण कर इस सनातन दिगम्बर 
जैन धर्म के तत्त्वों के श्रचार सें सहायक बनना चाहिये।' - : 
१०००) सेठ पारससमलजी, कासलीव[ल, बालू दावाले, कलकत्ता 
२४१) ब्रह्मचारी पन्नालाल उमाभाई अहमदाबाद 
१००) सेठ भंवरील्ञालजी वाकत्लीवाल, मनोपुर ( आसांम ) 
१००) सेठ गोविंदुल्लालजी अग्रवात्न, फरमेसगंज ( विहार ) 


४१) गुप्त दान ु 

आश्विन सुदी १० ; जैन काव्यतीर्थ 
आधी सेठ गन सह फेर 
अक्टूबर १६६२ सद्दामंत्नी--संस्था 


श्रयोमार्ग के ग्राहक वनिये । 
आचाय श्री शांतिसागर जी कीं स्मृति में स्थापित 
श्री शांतिसागर जैन सिद्धांत प्रकाशिनी संस्था द्वारा 
पत्र निकलता है। इसके आदि प्रवतंक स्व० स्याद्वाढ 
बारिधि प॑० खूबचन्दजी शास्त्री हैं! सम्पादक च्र० श्रीलाल 
जी जैन काव्यंतीर्थ और त्र० सरजमलजी शास्त्री हैं | 
प्रकाशक सेठ दीराल्ुल जी- पाटनी हैं । 
धार्मिक लेखों से भरपूर, शास्त्र स्वरूप यह पत्र 
आचार्य श्री शॉतिवीरं नगर पो० श्रीमहावीरजी से 
मुद्रित है यह पृत्र कोई समाचार पत्र नहीं है। वार्षिक 
पून्‍्य ६) छह रुपया है। तथा जो साल भर के ग्राहक 
बनते है - उन्हें अनेक ग्रन्थ भी उपहार, में मिलते है। 
तारीफ करना व्यर्थ है। आप भीं इसके ग्राहक बनके 
देखिये और पढकर स्व-पर कल्याण कीजिये | 
' शह पत्र धर्म अ्चाराथू सन्दिर-अजैन, लाइन्रेरी 
पुस्तकालय, शास्त्र भण्डार, आदिको अडढ मूल्य यानी 
३ ) तीन रुपया. वार्पिक में'मेजा जाता हैं इसमें उपहार 
ग्रंथ नहीं मिलते निंवेदक 
सुरेन्द्र कुमार-जैन , 
श्रेयोमाग-कार्यालय 
आचाय॑ श्री शांति वीर नगर 
श्रीमद्ावीरजी (राजस्थान) 
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॥ आंमदलेकान्ताय नमः ॥ 


जैनतच्ष्वसीमां सांकी 
सर्माक्षा 


५ ++ $ै)--(# +- 
४ मगलाचरण 
: अ्हल्िद्धाचार्यान्‌ 
... सदुपाध्याय-स्वंसाधू श्व। 
'बंदिला संवीक्ये - 
फूलचन्द्रस्थ जनतत्मामासा ॥ 
: ओऔयुत्त प० फूलचन्द्र जी ने निश्चय एकान्त का समर्थन करते 
हुये एक “लैनतत्त्वमीमांसा” 'नामकी पुस्तक प्रकाशित की है। 


इसंकी समीत्ता यहां उचित जानकर की जांती दे। इस में नीचे 
पकखे १२ अधिकार हैं। .' 


हर जैन तत्त्व मीमांसा की 


अभिभाकरयेजान सदी भिन्मन्यकी, 








(१) विषय अवेश (२) वस्तुस्वभाव सीमांसा (३) निमित्तकी 
स्वीकृति (४) उपादान निमित्त सीमांसा (४) कठ क्मसीमांसा 
(६) षटकारकरमौमांसा (४) क्रम. नियमित पर्याय मीमांसा (८) 
सम्यक्‌ नियति स्वरूप मीमासा (६) निश्चय व्यवहार मीमांसा- 
(१०) अनेकान्त स्यादूवाद मीसासा (११) केचल ज्ञान खवभाकः 
सीमांसा (१२) उपादान निमित्त सम्बाद ह 

>. / इन बारह-अथिकारों में.स॑चेत्र. कानजी, -स्वामी .के--निरचर्क 

। 'पकान्तका संसंयथन किया गया: है। 77 > | (०, 
2 ' परन्तु वस्तु स्वरूपका ज्ञान केवल निश्चय नयसे ही नहीं: 

द्ोता । व्यवहार नय का भी शरण लेना पड़ता हैं । इसका कारण्ड 
यह दे कि व्यवद्ार नंय वस्तु - के विचार करने में विवादअस्त, 
विषयों को सुलभाने में धस्तु स्वरूप में संदह धोने पर उन्तकाः 
समाधान करने में समर्थ है । 
व्यवहार नय सापेक्ष निश्चय नय का आलम्बन हितकर है + 
इस बात की पुष्टि पंचाध्याथी भ्रन्थ सें हो जाती है। 
“लेवं यतो वलादिह विग्रेतिपत्तो च.संशयापत्तो । 
वस्त॒विच्वारे यदि वा प्रमाणमुभयालम्बितज्ञानम॥” 
अर्थीत्‌ बिना व्यवहार नंयकां अवेलम्बन किये केवल 2 आओ 
नयसे ज्ञानमें भ्रमाणता ही नहीं ओ ,सकती है. क्‍यों कि पदार्थ 
अनेक घर्मौत्मक हे और एक नग्र एक दी धर्म का दंशन कर 
सकती है। ' * 
:“" नय प्रमाण का अंश है। वह दो भागों में बटा हुआ दै:। एक- 


५4६ | 4] 


द्रव्याथिक लुच जिसको निश्चय नय कहते .है। दसरा पर्यायार्धिक- 
४ है ० है. ू 


थ्, जिसको व्यवहार नय कहते, हैं |  द्त्यार्शिक , नयका. विषय ' 
डब्याभित है और पर्यायार्थिक नयका विषय दृत्यको पर्याय है 


ब्ड्ल 
पे मीचा घ हि 2 
न्द छमी- 47०) 00 2 दर 
$ ) 3 औ. शा  + कु 
अटल नल जलजलन 


इसलिये;एक को; छोड कर एक, नय, शिहपेक्ष -ब्दी, रह ,सकती.। 
कारण,यह है क्रि.द्वत्य है वह. गुण,और पय्योयव्ान्‌ है.इसलिये-द्रव्क 
गुणु.भी, अलुग नहीं, रह सक्कते.ओर:गुणों, की... परिणसन- रूप 


+ [० + ० 


है है पक 


पर्याय भी गुणों से; अलग. नहीं हो.सक़ती . क्यों कि. वह ,उसका | 
परिशमन है. 'गुएपर्यय्त्रत्‌ दरहयम? .तत्खाथ _सूत्रमे: दृत्यकां 
लक्षण ऐसा.ही किया है झुर्नात्‌. +च. अन्तधिना गुणा ,उ्यतिरे> 
क्रिण: पयया: उभयेसुपेत॑. द्वव्यभिति?.।. .:... , 


हई न्कैज ऐड गज 7१) 3 


“उक्त. च-गुण इंदि दुष्बविहार दुठबतियारोहि: पड्जवों भणिदो 


का 2 > वर डर गे 
श्क्र४ ३ + 5 हर 


तेहिं अणुरं दृ्य, अजुद॑पसिद्ध; हवे दब्बं:। 0 मम 


“5 इस, कृथन/सेः-दत््याध्िक ओर: प्र्याच्रार्थिक्रः दोनों ; ही - नय 
सापेक्तदी प्रमाण-भूत- हैं. रत्यार्थ: दे, लिरपेज्ञ, दोनों दीशनय..मिथ्या 
है। यदी,ब्वात-न्यायद्रप्रिक्ा- मे-कह्दी है. ।... ... ७, . ....... , 

“अनेकान्तोप्यनेक़रांतर-प्रमाणनयसाधनः ॥ 
निरपेक्षा नया मिथ्या सापेक्षा बस्तुतोडरथंकृत्‌ ॥” 


_ अथीत प्रमाण नयों से सिद्ध होने वाला अनेकान्त भी अनचे- 


न 2 


कीन्त है तथा नय॑ है बंह प्रमाण का अंश है इंसलियें प्रमाण स्वरूप 


मम 


5 


तिश्च॒यः और;व्यवहार यक्ृ दोनों नय स्तिरपेक्षु रखकर केवल एक 
नय द्वारा ही ज़स्तु स्वरूप “की सिद्धि कोई करता चाहे तो' उसके 
ह्वार। वस्तु स्वरूप की सिद्धि नहीं हो सकती क्योंकि निरपेक्ष संय 
सिथ्या' हे उनसे वस्तु स्वरूप नहीं बनता इसका कारण यह'है' कि 
वह विवच्षित वस्तु के एक देश का ही अहण करता है सवाश का 
नहीं | ओर ज॒स्तु स्वरूप; आंशिक, रूप डी है -सवाश रूप है.. वह 
निरपेक्ष नय. छारा सिद्ध: होता- नहीं । इस कारण निरपेक्ष नय 
पमरिथ्या. दे ।, चाहे वह त्तिश्चय्न नुय हो-अंथवा.व्यवहार नय हो,अतः 
>स्तु स्वरूप की सिद्धि:निश्चय व्युवृंह्ारं -सपिक्ष 'नय द्वारा ही 


है जेन तत्त्वस्मीमीसा को 


होती हैं । एक नय्य की अपेक्ता एक नय रखकर-जों कंथन' किया 
जाता दे उनसे बरतु स्वरूप का शुद्धाशुद्ध रूप॑ सर्चाश ग्रहण दो 
, जायगा वह प्रभाण स्वरूप है अतः जीवकी शुद्धाशुद्ध रूप अवस्था 
- होनों नव द्वारा ' सिद्ध है। संसार अवस्था में जीवकी अशुद्ध * 
अवस्था है और मुफ्त जीव की शुद्ध अवस्था दे । यह शुद्धाशुद्ध 
रूप जीव की-दोनों ही पर्थाय हैं वह' यथार्थ दै इंस यथाथता कां 
भ्रतिपादन सापेक्ष दोनों नयों द्वारा होता है। श्सलिये दोनों दी 
शय सापेक्ष सत्याथथ हैं. सापेत्त नय ही बस्तु स्वरूप के प्रतिपादन 
करने में समर्थ होती है, निरपेक्ष नय नहीं होती। इस लिये 
आचार्य कहते हैं कि--वस्तु स्वरूप प्रसिपादन करने' में एक नय 
को मुख्य शौर दूसरी नय को गोण रखकर अस्तु स्वरूप का 
प्रतिपादन करोगे. तो वस्तु स्वरूप का प्रतिपादन हो सकेगा--- 
“अर्पितानपिंतसिद्धें४/!! 
तत्त्वाथंसूत्र अध्याय £ 

अनेकान्तात्मकस्य वस्तुनः प्रयोजनवशाद यस्य कस्य- 
विद्धमंस्य विवक्षया ग्रापितं ग्राधात्यमपितम्ुपनीतमिति 
थावत्‌ं। तहिपरीतमनर्षितम्‌ प्रयोजनाभावात्‌ सतोज्य 
विवज्ञा भवतीत्युयसजनीभूवमनारितमित्युच्यते । तथा 
: दृब्यमापि सामान्यायंणया नित्यं विशेषापंणयानित्य- 
भिति नासिति विरोध: | तो च सामन्यविशेषी कथ॑चित्‌ 
मेदामेदास्यां व्यवहारहेतू भवतः ॥ सर्वाथसिद्धिः । 

अर्थात्‌ सर्व वस्तु अनन्त धर्मात्मक भेदामेद्‌ रूप है इसलिये 

उसके प्रतिपादन फरने मे दोनों नयों का आभ्य प्रयोजनीभूत 
दे | अतः जहां पर अभेदरूप वस्तु का निर्किृल्प विचार किये 








अं 
२ समीत्ता नल 2० देर 
> 
सम क्‍ीसरयरीयम शा, 


अहम 2 अल पस महक एकल लक 8 पल तक ले 
खायगा वहां पर निश्वय नय का. आलम्बन होगा ओर जहां पर 
भेद. रूप सविकल्प बस्तु का विचार किया जायगा वहां पर व्यच- 
हर नय का आलसस्‍्थन लेना प्रडेगा अंतः -ओणी चढ़ने के प्रथम 
सातवें गुशस्थान्‌ तक सुख्यतया व्यवहार न॑य का हीं आलम्बं 

है क्योंकि.यहां तक निर्बिकत्पष्यान नहीं होता इसलिये वहां तके 
व्यवद्यार का ही शरण लेना पडतः है । जैसा कि सम धसार नाटंक 

है। देखो जीवाधिकार-- 


#ज््यों नर कोउ गिरे गिरतों तिहि होई हितूं जो.गईँ दइृढ़वांही 


स्यों युध्रकों तिवहार भमलो जबलों तबलों शिवश्रापति नाहीं 
यद्यपि यो परमाण तथापि से परमारथ- चेतनमांदी । 


लीब अन्यापक है परसों विवहार सों तो परकी परछाई” ॥ 
इस कथन से जब तक मोक्ष प्राप्त नहीं होंती तब तक विद्वानों 
को व्यवहार का साधन करना चाहिये यंद बात भ्रमाणं भूत दे। 
जैसे कोई मनुष्य पहाढ से गिरता हुंशां बह यदि अपनी भुजा के 
छारा किसी पदार्थ को पकढ़ कर रहें तो वह गिरने से बच सकता 
है। तेसे ही यहं जीव नके निमोदादि में पतन करता हुआ यदि 
बह ठयवदहार धर्म का आश्रय ले तो' वह नक' निगोदादि के ' पतन 
से बच सकता है । इसलिये जब तक मोक्ष ( पर के संयोग : से 
सवथा मुक्त निश्चय नये का विषय भूत शुद्ध स्वरूप. वाला ).न हो 
तब- तक व्यहार घमम .के आश्रय. रहना- योग्य है. तब..ही: आत्मा 
में परमार्थ की सिद्धि हो सकतो है अन्यथा नहीं । संसार में कोई 
प्रायी दुखी रंहनां नहीं 'चाहंता--सब सुखी रहना चाहते हैं। 
ओर सुख का सांघन है व्यवहार धर्म ' 
“धंम करत संसार सुख, धर्म करत निरवाण | '- 


प्रैंथ साथे विना यह नर तियचेसमान [४ 


कं. हे हू 2 
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- जैन तत्त्व मीमांसा की 


अं सा कल या 777_0.000<०००<>“-ं८52८०त2०> रस अल जन कि सकी करी पकने. पका अचल नहीं... +» कि शा०क अमन 


" अंगोत ब्यैवहीर घर्म से सेसार के” सुख मिलते हैं। औरे 
इसी व्यवहार धमके निर्मित से ही अनन्त सुखम्य 'मोक्त आप्त 
करने की इस संसारी जीते में यीग्येतता प्रोप्त होती, है । अथा्ति 
#त्तम देश काल का पाना, उत्तम कुल का।पानो, उत्तम शरीर का 
धाजा, उत्तम धर्म का पानां, उत्तम संत्संग्ेति को पानी उत्तम ञ्र्तो 
का धारण होना इत्यादि ये सब योग्यता इस जीव की" व्यवहार. 
रस फ्रैआशभ्रय:से ही भ्राप्त होती है ओर योग्यता प्राप्त हुए चिना, 
जीव को मोक्त ह,भी आ्रप्ति दुलभ ही नहीं. असंभव ही 
| इसलिये जब तक सोच को आप्ति सं हो तर्ज तक वयवहार को 
छोडकर अंधर्म का सेवन “कर संसार में दुःखी रहना भदीने 
(भुखेताहहै:। जैंसाकि भीष्म:ऋतु जी; धूप में:छायी:में न जेठकर घूष 

में बैठने के समान-दैःइसलिये-जुब: तक- म्ोत्त, -की /ग्राष्ति,..न हो 

नुथ:तकज़्यवह्ारः दी हारण:है-ऐसा.उक्त-छन्द का :अभिभ्ाय; है $ 
ध्यतः; जी. व्यवहार को-छोडने-से- पहसाथथ क़ी-सिद्धि- होना*-स़ 
है;;वे: विषमें:अम्नतक्की-कल्पना-करते हैं। छुन्दकुन्दोँचाय :कहते 
है क़ि जे जीव; अद्धा के तथा, ज्ञानू-वारित्रीके पुर्णी- भाव, .को 
पहुंच,पाये है; साधथक:अवुस्था-में; अचस्थित है. उत्तके लिये ,यवद्वाई, 
का ही,उपढ़ेश:-देसा योग्य है ।.. -.. पक  अि 


#मुद्गो सुद्भादेसोी :शदव्वी परमभेवदरिसीहिं।: - ::; 
| व्यवहार देसिदो' पुण जेंदू अपरमे ठिंदी भाव? 4 २३ सं 


$ ष्ू ३ $ न प्र है हक 
: ; अर्थात्त्‌ परमआचदर्शी जे-/5 नथ् तांग्पहुचि-अद्भावान (सैये 
तथा पूणज्ञान चारित्रवान अग्ने:तिनिकरि तो: छुद्ध-का- है, आदेश 


कहिये थाक्षा:उपदेश :जामें ऐसा शुद्ध.नय|जौनते योग्य है | घहुरि 
जे पुरुषःछझपर भाव कहिये भद्धा के . तथा “ज्ञान... चारित्र के पूर्ण 
भाव को नहीं पहुंचे हैं--साधंक अवस्था सेंट 


रु हक * हैक 


टू अक> कान क अब नी 
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च्यंवहार का देशवणा है अयवोा ते “व्यवह्र्करि उपदेशने 
ऑग्य हैं. 5 0 फल 


बा ह। ३ इ्ततओ (ज५» न्ट ड$ ४७५2 


५ ठीका-यहां-इृष्टास्त हारकरि/कहे; है जे, पुरुष आअध्त। के उपाक 
ऋरि उतयोा जो शुद्ध सुबरणः-तिहस्थानीय -ज़ो ;बस्तु उक्ा एउत्कृष्ट 
ऑअसाीधारण: भाव वत्तिनिकू असुभवतर. हैँ. तिनिके >प्रथम द्वितीय 
आदि अनेक्र.पाक की-परंपरा: करि पव्यमान |जो 'अशुर्ध:/सुत्र॒ण 
पतिम स्थानिय जो अंनुत्कृष्ट मध्यम भावश तिसके अलनुभर्द ५ करि 
'इंद्धेपणातें / शुद्ध॑द्रेंठ्य 'कांअदेशी पर करि:प्रगंट :किया है; छौर्च- 
पक्तत अखंड एक स्वभीव रूप एक भाव! जाने ऐसा ५ शुद्ध नय है 4 
सोही' उपरि/ही ज्॑परि : का एंक अतिवेर्शिका स्थानीयपणार्ते 
ज्ञोन्या' हुआ प्रयोज॑ंनवान*है..! वंहुरि :जे ,केई-प्रुरुष अथमःद्वितीय 
आदिंः अनेक +पार्क की, परंपरा करिः पंक्रयसान / करि जो- 
ध्वही: सुजु् तिसिस्थानीय,..जो जज्तु का; अनुत्कृष् सृध्यम| भाव, 

तांकू अनुभव हैए एतिनिक्रें अन्त के प्राक करि ही. उतेरया/ज़ो: शुद्ध 
सुंवर्णी.तिसः्स्थानीय बंप्तु:का! उत्कृष्ट: भाव :त्ताक़ारूअनुभव-न्‍करिं 
शूर्य पणातें/अशुड् दरह्य/क्ा >आदेशीप्रेणाकरि: दिखाया है:ज्यारा 
ब्यारा एक.भाव खुैरूप: अनेक ,भाव- जीत्ते 'ऐसा-व्यवहार- तय: है 
सोही “विचित्र अनेक/ले| वर्णसाला तिसेः स्थोनीयूपणा ते: जंन्या: 
ँआ तिसे: काल/|प्रयोजेनवान है।:ज़ाते: तीर्थ और तीर: की सफल 
चँनि दीऊनिका ऐसाःउदीःव््यवस्थितं*पना- [कि ज़ीथ “ज़ाउकरि 
तिरिंए ऐसी तोः्व्यवहार एप - अरजो पार होती >्सो: हयव्रहाद 
'धर्मं का फल, अपना स्वरूप का: पावना, सो तीर्थ, फंल: है:।-इद्ां 
डक व आन > परत 7 5७४ ही उननेी 


जो जिणमय पवज्जइ-तातमाउचविवरहार शिव्रडगे म्ुहय ॥ 
गक्‍्फेण विशा हिंउजई तिंत्थं, अशेणेण उंण तंच्च | 


हैँ 
॥ 4 ९. 


रे 
१ 


घर जैन तत्त्व मीमांसा की 


शा 
सदियकानर कण 4०. 
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, #अथ--आचाय कहे हे--जो हे पुरुष हो तुम जो जिनमतकूं, 
प्रवर्तीवोहों तो व्यवहार अर निश्चय इनि दोऊझ नयनिकू' मति 
मूलो ( छोडो ) जातें एक जो व्यवहार नय ताक बिना तो तीर्थ 
कंहिये व्यवद्वार मार्ग ताका नाश होयगा । चहुरि अन्य नय कहिये 
निर््धेय भय विना तत्त्व का नाश होयगा'। हर 
' इससे अधिक व्यवेह्ग नय की और व्यवहार घम- की - क्या 

बुष्टि'होगी । आचाये कहते हैँ. कि व्यवद्दार धर्म तो तीर्थ स्वरूप है 
जां करि तिरिये सो तीथे; तीथ का फल संसार से पार होना यह 
दोनू* ही कार्य व्यवद्वार धर्म से सिद्ध होते हैं, अतः: इस व्यवहार 
धर्म का नाश करके जो परमार्थ की सिद्धि चाहते हे वे त्तीर्थ ओर 
तीथ॑ के फंलका नाश केरने वाले हैं. अतः तीर्थेका (व्यवहार धर्मेका) 
लोप करने वाला तीर्थ का फल जो तिरना पार द्वोना उसको वह 
शींन कींख में भो नहों पा सकता है क्‍योंकि तीथे के बिना- ठिरना 
नहीं दोता है ओर तिरे विना 'पार होना कैसा ? इसलिये आ- 
सार्यू कहते हें क्रि जो संसार समुद्र ले तिरना चाहते दो तो पोठ 
के समान जो व्यवहार घर्म उसको मत छोडो । उक्त उ गाथाकार 
कहते हैं कि व्यवह्मर नय तो व्यवद्वार मोक्त मार्य है वह तीथी 
श्यरूपं दे ओर निश्चय नय दे वह तत्त्व स्वरूप है इसलिये' दोनू' 
भद को जैनी 'दो तो सति छोडो क्‍योंकि व्यवह्दार नय कोंः 
छोड़ने से घंम तीर्थ का नाश होयगा और नियश्च नय को छोडने! 
से तत्त्व स्वरूप (वस्तु स्वरूप) का नाश होयगा इसी बांत का 
अष्टी करण करते हुए दीकाकार कलश रूप काव्य कहते हैं # ;, 

“उम्रयनेयविरोधध्व॑सिनि स्थातपंदांके। ४ 7 + 


जिनवचसि रसस्ते ये स्वयं वान्तमोहा: 
अपदि समयसार॑ तें परंज्योतिरुब्चे+->' 7. *+*- 
: ईनुवमनयपत्ताशुएणमीछन्त एवं | 


. ५ 'समीक्षां<: -८ हि 


- अर्थ--निश्चय व्यवहार रूप जे दोय नय तिनिके विषय के 





लक 


भेदतें परस्पर विरोध है, तिस विरोध दूर क्रनहारा स्यात्पद करे: 


- चिह्नित जो., जिनभगवाने का वचन तिस व्िषे जो पुरुष रमें हैं. 
ब्रचुर प्रीति. सहित अभ्यास करें हू ते स्वयं कहिये स्वयमेत्र - आपे 
आप वस्या है मोह कदहिये मिथ्यात्व कमे का. उदय , जिनने ते 
पुरुष इस समयसार जो शुद्ध आत्मा अतिशय रूप परम ज्योति 
ब्रकाशमान तादि शाघ्र पाये हैं. अवलोकन करे दें .। कैसा दे 
ससयसार ? अनव कहिये नंवीन उपज्या नांदीं कमतें आच्छादित॑ 
था सो  प्रगर्ट व्यक्त रूप भया दै। बहुरि केसा दे !' अनय 
कहिये जो सतथा एकान्त रूप कुनय ता की अपेत्ता करे अक्ुण्ण. 
कहिये खेंड्या न जाय दे निबोघ दे । भावाथे-जिन वचन स्याद्वाद्‌ 
है जदां दोय नय के विषय का विरोध है, जेसे सद्रपः 
है असद्रप न होय, एक होय सो अनेक न द्वोयं, नित्य होय सो 
नत्य न होय, भेद्‌ रूप होय सो क्षमेद रूप न होय, शुद्ध होय 
सो अशुद्ध न होय इत्यादिक नयनिके विषयनिविषे-घिरोध है +' 
वहां जिन. बचने क्थंचत्‌. विवज्ञात सत्‌ असतू एक अनेक: 
नित्य अनित्य भेद-अभेद शुद्ध-अशुद्ध जेसे विद्यमान बस्‍्तु दे” 
तसे कि, करे 'विराव॑ मैठे दे.। भूठो, कल्पना नाही'. करे दें 
तातें द्रव्यार्थिक पर्यायार्थिक दोय 'नयं में प्रश्रोजनके वशतें 
शुद्ध द्रव्याश्रिक मुख्य करि. निश्चय नय -कहे हैं। अर अशुद्ध: 
द्रवयार्थिक रूप पर्यायार्थिक कू' गोण करि उ्यवहार कहें हैं। ऐसे 
जिनवचन विषें जे पुरुष रमें हैं ते इस शुद्ध आत्मा कू यथार्थ 
चाय हैं। अन्य सवं्था ऐंकान्दी साख्यादिक नाहीं पावे है। जातें 
संबंथा एकोन्त पत्तका वस्तु विषय नाहीं | एक घर्म मात्र कू' ग्रह 
करि वस्तु की अंसंत्य/ कल्पना करे! हैं। सो अशत्याथ ' द्वी दे 
कंघा संहित मिथ्यादष्टि हैं ऐसे जानना | “४ ५ ४८ 


हर 
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बिकटीचल अत जटी डिलीट ने अनटीज ५ट अली >ल-। 


&स कर्थन से यह बात स्पप्ट हो जाती दे कि स्थाह्वाद 
ड्वांरा ही बम्त स्वरूप की सिद्धि होती है| एकान्त बांद से हि 
अतः जो एकां-्तवादी है यह मिथ्याह्ट्ट है। क्योंकि एकान्त 
अद से वस्तु स्वरूंप की सिंद्धि नही, होती ओर . बस्तु स्वरूप 
असममे बिना सोक्त मांग में प्रवृत्ति नहीं होती अतः सोक्ष॑माग में 


अवृत्ति का लंही' होना यही तो 'मिथ्या ट्रिपनों है। जो व्यक्ति 
>यवहार बर्म का लोपकर परमारथ की सिद्धि चाहता दे वह मोक्त 
गे में प्रवृत्ति केसे करसकंता ,है./ अर्थात्‌ नहीं ऋर सकता इसका 


5 2६ ६: बट 44 


भी कारण यह हे कि मोच्त मार्ग में प्रवत्तिका करना - चह अपार 
वह व्यवहार को लोप करना चाहता है. संलिये ,व्यवृहार 


जा ये भेज 


-ज्लोपक ८. अवृत्ति मोक्तमार्गे में नहीं हो सकेती है ।;. . ८ 


#ई $ औ२ 3 + 


: ऊपर के कथन के दृष्टाज्त हांरा यह भी अच्छी तरह सम 


न््त_ सभी 
-म आ जाता है कि--जुब तक शुद्ध स्वरूप की ,आप्ति नहीं, होती 
. तब तक व्यवहार नय, और व्यवहार धम दोनू -ढी. पुरुप को. 
मोक्त.प्राप्ति में .हस्तावलम्बन की,तुल्य ,है.। . अंत: , उस _तीथ का 
खोप करने से,प्रमार्थ का ही-लोप, द्ोंकर- तीथे से, प्राप्त, होने 
वाला शुद्ध स्वरूप .परमतत्त्व उसका भी ,नाश ,होगा १.ऐसा 
आचायों का कहना दे । किन्तु परिडत फूलचल्द जी सिद्धास्त 
जास्त्री का इसके विपरीत यह कहना है_ कि _द्यवहार-का 
करने से परमाथ की. सिद्धि होगी देखिये. आपकी. लिखी जैन 
सत्मीमांसा! प्रप्ठ १८ [ .. : ० लक <& ा 


४... बेंडुत से,भन्तीषी यह सानकर कि इससे , व्यवहार का-लोप 
ब्हो जायगा ऐसे कालिपत सम्बन्ध को परमार्थ,भूत मानने की चेष्टा , 
करते ६.॥ परन्तु यही उनकी सबसे,चड़ी भूलु-हे-।, क्योंकि :इस 


- ऑल के सुधरने से यदि उनके व्यवहार का लोप होकरःपरमाओ 


डे 
१5 कर 


“का प्राप्ति होती है तो अच्छा दी है ऐसे (£४“7४६का लोप भत्ता 
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ः अर्मीक्षा: 54 
पंक्रेसे इंष्ट नहीं होगा. इस :संसारी जीव को स्वयं निश्चय .स्वरूक 
भनते के-लिये अपने में- अनादि- कालः>सें चले, आरहे.' इसे 
'डाझान मूलक व्यवहार का ही त्तो जोप फरनाो दे प्से और करता 
डी. क़्या हे:वास्तव/में देखा /जाय तो यही उसका परम-पुरुषार्थ है 
इसलिये व्यवृद्ार का ल्ोप-हो जायगा इस. आन्ति, उश परमसाथ्थ 
से दूर रह कर व्यवहार को . ही; परमार रूप: सानसे: को. चेष्टा 
ऋरना उचित नहंं।' है ।! _ 


हु ि जद है कर डे प्र्ज 


इस बतकव्य में पंडितजान वंधवहार को. कल्पित ठहराया है 
इसलिये इस फेल्पित व्यवहार “को ज्लोप: करने के लिये! परम 
ई उत्कृष्ट 3) पुरुषार्थ करने की प्रेरणा की:है 4; तथा :ज़््यवहार को 
ऊज्ञान मुल्क फट कर: उसका-लोप॑ करने से: परमाँश (को +'सिंद्धिः 
होगी इसलिये व्यवहीश:का त्लोप प्करंना सबके लिये इष्ट:: है ऐसे 
उनका कहना:है 8 डस पर छा |ग्रम और .युक्तियों द्वारा विचार 


ह्रम ८ 


ऋरना दे कि पंडितजी « का.र्यह कहना आगम ओर यु कर संग्रत 
$द् के ३० 6 4५६ ६ $६ हैं ० आते 


या ध ईे 2837 $ईी ३ ६१३४३ पुर) $ 


बे बस्तु: भेद!सेद रूप चस्तु' में: श्रेदे' रूप व्येवेहार 
करनी केलिपत संनेध कैसा ? और उसका लोप  करेनेसे पंरमार्थ 
की सिद्धि केसी क्योंकि परेभाथ वस्तु में व्यवद्वार द्वारा भेंद उसके 
गुणों में ही तो. किया जाती ,है'ने कि: उंरके, साथ कूठों स्वरूप 
सम्बन्ध जोड़ा जाता हैं! कदाप्ि नहीं | शुर्ण गुणों में ही वर्येबहरे 
डाथ भेद किया जाता है इसलिये तरह भेद कोल्पत-भूंठा नहीं “है 
सत्यार्थ है'इसलियं गुणी के शु्णा को कल्पित ठेहराकर उसका 
ब्लोप करने से परमाथ स्वरूप गुंणी की ही लोप हो जर्यिगां, फिर 
अ्यंवहर के लोप से परमोथ को सिद्धि केसी ९ क्योंकि शुर्णो के 
अभाव में गुशी का ऊ रे अवश्य ही होगा वयीकि कंवोचर्तू 


न गुण“ १ %६ दै'ओऔर' कैथॉचित वह 
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कल न. 


ड्यवहार से भेद रूप भी है अतः वस्तु -मेदाभेद- रूप होने से एकः 
भेद के नाशं में दसरे भेद का अस्तित्व कायम नंही' रह सकेता 
इसलिये व्यवहार के लोप में पराथ की सिद्धि. चहिनाी रंवप्ने मात्र 
है असत्य है सातवें गुण स्थान तक व्यवद्धार का लोप॑ नेही' होता? 


बहां तक सबिकल्प अंवस्था दे जहां 'तके 'संविकल्प अवस्था दे 
तहां तक व्यवद्दार है ही । जहां पर+- है 


८४तनिजमांहि निजके देत निज्करि आप को आपोगहयों। 


शुणगुशी ज्ञाताक्षान' झयमकार कुछ भेद न रहथो”! ।॥ 
ऐसी अवस्था' हो जाती है तदां पर निविकल्पध्यान दे 
इसके पहिले सविकल्पध्यान दे सो भा व्यवहार दे इसलिये इसके 
'पहिले ब्यवद्दार दी शरण है। देखो पंचाध्यायी--+ ४६: 
“पस्मादाश्रयणीयू। कैपांश्चित्‌ स नेंयः असंगत्वात्‌ | 
अपि संविकल्पानासिंत ने श्रेयों निर्विकल्यवोधव्ंत।।” ६३६- 


अथीत्‌ प्रसंगवंश किन्द्दी किन्ही को (ओेणी के पूनर -वालों को) 
वंयवहारु तय भी आश्रयर्णाय (आश्रय करने योग्य) हे । वह सवि- 
कल्प व्ोघ॑वालों के लिये ही आश्रय करना योग्य है-.। वह सबि- 
कल्ण्क बोध-वालों के समान निर्विकस्पक -घोध-. वालों के लिये 
वह व्यहार नय-दितकारी -नहीं' है। अतः. सबिकल्पक बोध 
'धपुवंक ज़ो-निर्विकल्पक- बोध पा चुके-हैं फिर उन्हें इयचहार नय 
की शरण नही' लेनी पड़ती है.निश्चय नय को प्राप्ति के ये .ही 
व्यवहार, न्य का आशअ्य लेना परमावश्यक. है । तथा. जहां. शुद्धा< 
त्माजुभूति प्रगट हो जादी है वहां, पर निश्चय -नय का. भी 
अआआलम्बँन छूट जाता है। जब तक, नयों की पत्तपातता है. तब 
सक शुद्धात्सा की, झनुभूत्ति प्राप्ठ: शहैए “शी, जो समयसाद 


० <ः 2४ * | 








५५ ० सभीक्षां'  - शक 


| 
जलजी, 


रूप परसाथ है | इस लिये निश्चय नये को परमाथ भूत सानना 
भी ठीक नही" है क्योंकि उस समयसारभत परमाथ का 'बोघ 
'डीना वह ज्ञानगम्य है, किसी नय का विषय नहीं है । नय त्तो 


ईव्य शुर्त का अंश है इसलिये परोक्ष भी है . कर्थँचितू जड़ रूफ 
भी है और सबिकल्प भी है। , 


*सकलादेश: प्रभाणाधीनो, विकेलॉदे शी नयाधीन इंति!” 


. इस कथन से निश्चय मय भी सविकलप है ओर पराथ दै 
इसलिये वह भी सबिकल्पक होने से ब्यवद्वार नय की तरह 
अपरतप्ार्थभत दो दे इसकारश आधचार्योन्ते इसको भी मिथ्चा 
कहा है 


१ उम्नर्ण णयं विभणिमं जाणइ शुवर तु.समयपडिचद्धो । 
श दू णयपकख गिण्हदि किंचिधि शयपक्खपरिहीणो” ।॥ 
अर्थात्‌ दोय प्रकार के नय कहें गये है उन्हें सम्यन्हक्लि 
जानता तो हे परन्तु किसी सी नय के पक्ष को ग्रहण नही करता 
है। वह नयपक्त से रहित हे | 
“जे न करे नय पक्षविवाद धरे प्‌ विपाध अलीक न भाद़ों, 
जे उदवेग तजे घट अन्तर सीतलभाव निरन्तर राखें । 
जे न गुणीगुणमेदविचारत आकुलता मनकी सच नाखें । 
ते जगसें घरि आत्मध्यान अखंडित ज्ञान सुधारस चाखें” 
कर्ता कम क्रिया द्वार 
#इत्युक्तततादपि सबविकल्पत्त्वात्तथानुभूतेश्च | 
अवोपि नयो यावतणसमसय; स च नयावलंदी” ६४७ | 
अर 4 २३ल डा च्‌ं चाध्यायी 
५ कर चाध्यायों 


2 ० 
४, -,.०६ 8 
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<- अत परीयनसपि रन उन की क्‍ाअन्‍मीजरी जन मी हरित, चरम, 








औलजचिल्ट, 





सकडलबत& पट, 


* निश्चयावल्म्यी को भी. मिश्याहष्टि कहा गया-है.क्योंकि 
निशचय नय भी सबिकऋत्पक है ओर-जितता सविक़लन ज्ञान है वह 
सब ज्ञान अमृतार्थ है। -मिथ्या है।। इस कथन,स निशच्रय नय/भी 
अभृताथ सिद्ध द्वो चुकी उसके द्वारा भी परमाश्न की,सिद्धि नही 
हो सकती इसलिये निश्चय नय को पर्‌सार्थ भून मानना - यह सा 
मिथ्या है ।-आचार्यो ने प्रमाण को-सकुलादेश, माना है, , उसके 
भी स्वार्थ और पराथे रूप, दो ,भेद हा जातें हैँ स्वार्थ प्रमाण 
ज्ञानात्मक हेँ ओर परार्थ प्रमाण व्रचनात्मक द्रव्य श्रत रूप दै ॥ 
अतः प्रमाण, सकलादेशी होने पर भी द्रव्य) श्रुत॒ पमाण 
वंचनोत्मक है इसलिये वह पराथ है। अतः पराथ प्रमाण बस्तु 
को सकलादेश किस प्रकार ग्रहण कर सकेगा क्योंकि वम्तु स्वरूप 
वचनातीत दे और . परार्थ- प्रमाण ' वचनात्मक है इसलिये वचन" 
द्वारा वस्तु का, सकलादेश प्रहण हो नदीं सकता वह तो अनुभव 
गस्य है, इसलिये पराथ प्रमाण भी निश्चय नय की . तरह अपर- 
साथ भूत हो ठदरता-है,), * ६६ है: ८3 
#द्ुव्याथिक नय परियायवार्थिव नय, ' 


श्र 


ऊ श्रतज्ञान:रंत थन्‍्ज्ञान तो परोक्ष है।। - !* 
शुद्ध परमात्माका अजुभी प्रगट, * : *' 

' ज्ातें अचुबी विराजमान अजुर्भो अदोख है ॥ 
अछ्ुभी प्रमाण गगवान पुरुष 
पुराण ज्ञान और विज्ञनपन महासुख पोख है। .. 
परम पूवित्रयों अनुत्त, नाम ,अनमीक्र |... -- 

“अनुभी ब्रिना न कहूं हर 5६ ब्‌ हैं | 


है 


महू, 


#फ कि: 


4 


.पुमीजा ५ 


४ 
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““” यरमार्थभत्‌ तो | ऐक. निर्विकेल्प: स्वंसेवेदेंन शान हो... है 
इसके अतिरिक्त सब अभृताथ द्वी है! ऐसा मानना पड़ेगा परन्तु 
न 535५ 

आआँचार्यों ने- अंत प्रमाण “को भी हे 
ईज़शचय नंय को भी भूत्ताथे कहा है; तथा व्यवहरेः नये भी पर- 
साथ मार्ग सम्यम्ज्ञान रूपी है उसकी. मिश्ने रे कर: दिखाने- वाला * 
है सो भी सत्याथथ,दे.परमाथ भूत है. क्योंकि वस्तु का ,ज्ञान,इन 
अमाश नयो के हारा ही होता हैं इसलिये भूता्थ भी है। अभूतार्थ 
इसलिये हैं कि यह एक[अखंडपिड़ वस्तु मे: भेद करके दिखाता “है 
चस्तु अेद्‌ रूप है उसमें भेद करना यह ही उसका अभूताथंपणा है 
परन्तु वंरतु मे भेद करना यह भ्ूूठी कल्पना नहो' है। वस्तु भेदा 
भेद रूप हैं;'इसलिये-ड़सक़ा सेदाभेद रूप कथन करने वाले सबब 
ही: नथ्-और अमाण मूृताथे :हैं-क्योंकि-उसके विन्ना भेदाभेद स्व॒रूफ ! 
उस्तुका ज्ञान नही. हो ठा उसका ज्ञान कराने के;लिये ही आचार्यों 
ने “प्रमाशनयरघधिगम:” ऐसा कहां हे। अर्थात्‌ अमाण और नयों के 
द्वारा हा वस्तु कां ज्ञान होतो:है, उसके लोप करने से बरतु स्वरूप 
जानने:रूप परप्ताथ की सिद्धि केसे होगी. -कदापिः नही' होगी; 
यदि.-क़द्दो,कि शास्त्रों में, ग्रवहार -त्य- को. अभूतांर्श.-उपूचरित 
आपंरमाथ भूत कहा है, अमाण,ओर., निश्चय, नय- को, अभूताशे 

उपूर्चारत अपरभाथ भूत नहीं कहा सो ठीक नही' क्‍योंकि आचार्यों 
तो निश्चय नय को भी सविकेल्य मानकर सिथ्या कहा है। तथा 
अत प्रमाश पराथथ परोक्ष वह भी वस्तु स्वरूप को परोक्ष,ही जानता 
हे भत्यक्ष नहीं जान सकता इसलिए अपरमार्थ, भूत भी कहा, है । 
इसलिये केवल व्यवहार ज्य ही अपरसार्थ भूत ,क्यों.? यदि केवल 
व्यवहार नय ही अपरमार्थ भूत सिथ्या दे तो “प्रमाणनयेरधिग॒म”:- 
इस सूत्र में वस्तु सूलए का बाघ कराने में व्यवहार नय का 
अहण किसलिये हिफएर ३ श्जु इस ..व्यवंह।रः नये विनां। श्री 
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व्यस्तु स्तरूप का बोध नही' होता इसलिय दी  आचार्यो नें उसको 
-यरमसाथथ साधक बतलाया है| तथा ऐसा-भी कहा है .कि विना 
व्यवहार के परमाथ का उपदेश करना अशक्य दे फिर -भजा 
>क्तोप करने से परमार्थ सिद्धि कैसी ? 
“जद ण वि सक्‍्कमशज्जो अणज्जमासं विणा दु गाहेदु' । 
-तह वबहारेण विणा. परमत्थुवदेसशमसक्क ॥८॥। 


समयप्राभृत । 
टीका--यथा न शक्‍यः कोसी अनायों स्लेच्छः कि 
नकतु अथ ग्रहणरुपेण संचोधयितु कर्थ अनायभापास्ले- 
च्छमापा ता बिना | सष्टांती गत: इदानी दा्ॉन्तमाह- 
तथा व्यवहारनय॑ बिना परमार्थोपदेशनं कतु मशदय॑ 
“इूति। अयमत्राभिप्रायः-यथा कश्चिदू त्राह्मणे यरतिवाँ 
“अलेच्छपल्ल्यांगत; तेन नमरकारे कृते सति ब्रा्मणेन यतिना 
था स्वस्तीति भणितिे स्वस्त्थथंमविनश्वरत्वमजाननूसन्‌ 
निरीक्ष्यते मेप इबतथा, यमज्ञानी जनो5्यमात्सेति मणिते 
सत्यात्मशब्दस्याथंमजानन सन्‌ भ्रांत्या निरीक्ष्यत एवं । 
यदा पुनर्निश्वयव्यवहा रज्ञपुर॒ुपेण सम्पग्दशनज्ञानचारित्राट्‌ 
ज़णि जीवशब्दस्थार्थ इति कथ्यते तदा संजु्टो भूत्व जाना- 


तीति शव भेदा भेद रत्नत्रयव्याख्याम्मख्तयध॑या गाया- 
“इयेन द्वितीय॑ स्थछ ग्ं! [ 


हे समीक्षा ..... (४७: 


अथ--जैसे अनाये कहिये स्लेच्छ है सो स्लेच्छ भाषा विना 
किछू वस्तूका स्वरूप अहण, करावनेकू” असमय्थ हजिये तेसे 
व्यवहार बिना परसार्थका उपदेश करनेकू समर्थ नहीं हूजिये हैं | 
टीका--जेसे अ्रगटपणोें कोई-्लेच्छ-कू' काहू ब्राह्मण' स्वैस्ति 
होऊ ऐसा शब्द कहा से स्लेच्छ तिसे शब्द: का वाच्य' चाचके 
सम्बन्ध का-ज्ञानतें वाह्मय.है ताते-तपका अर्थ: किच्छूभी न पादता 
संता ब्राह्मण की त्रफ मेंढा.की:ज्यों नेत्र उघाडि. “टिसुकारे,विल्ा 
देखता रहा जो याने कहा कह्मा, तव तिस ब्राह्मण की भाषा तथा 
स्लेच्छ की भाषा दोऊ का एक श्रर्थ जानने वाल्ला सोही ,ब्राह्मग 
तथा अन्य कोई तिस स्लेच्छुभाषाकू' लेकरि स्वस्ति शब्द का 
अथे ऐसा कहां जो तेरा अविनांश कल्याण, हो ऊ ऐसा'याकों' अर्थ 
है त॒ब सो म्लेच्छ तत्काल उपज््या जो बहुत आनन्द तिसमंयी 'जा - 
अश्रुपात तिसकरि मलकते भरि आये हैं लोचेन पात्रे' जाक 
ऐसा हुआ संता तिस स्वस्तिशंब्द का अर्थ सममेही है। तैसे 'हू। 
व्यवहासी है सोऊऋ/आत्मा ऐसा शब्द कहतेसंते जेसा जेसा आत्मा 
शब्द का अथ है ताका ज्ञान के वाह्य बरतें है तातें-याका अथ कछ 
न पावता-संता मींढे की ज्यों नेत्र दघाडि टिमकारे बिना देंखत। 
ही रहे । अर जब व्यहार परमार्थ मार्ग विषे चलायां 'सस्यंसज्ञान 
रूप महारथ जाने ऐसा सारथी सारिखा सही आचारय तथा अन्य 
कोई आचाय व्यवहार मार्गमें तिष्ट करि दुशेमं ज्ञान चारित्र कू 
निरंतर प्राप्तहो सो आत्मा है ऐसा आत्मशब्द “का अर्थ कहे लव 
तत्कालही उपज्यां अ्चूर आनन्द जामें पाईये ऐसा असन्‍्तरेग विषे 
सुरूर अर बन्धुर कहिये प्रवन्ध' रूप ज्ञान रूप तरंग- जाके ऐसा 
व्यवहारी:जुन सोंतिस आत्सशब्द का अथे पावेहों । ऐसे. जगत 
तो स्लेच्छस्थानीय 'जानत* सा स्लेच्छ भाषास्थ- 
ह रियल 
कफ र >ल्‍य 
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नीय जानना यातें व्यवहार को परमार्थ के! कहँनहारा भानि स्था-, 
पन योग्य हे। अथवा: ब्राह्मणको स्लेच्छ न हाना इर्स बेचर्न त अ्यवे- 

' हर भयकू' सर्वेथा उप्रादेय मोौनकर अगकार करनी | इस व थेन 
से व्यवहार नयु उपादेय है अगाकार. करने .थोम्य है इसके आगे ह 
व्यबहारनय परसाथर्थे का प्रतिपादक हे. टैसा निरूंप्ण करे हें।। # ः 

“जोहि सुदेशभिगच्छदि अप्याणमिणं तु केवल खुद ।' 

तं सुदकेवलिमिसिसणो मंणंति लोगप्पदीवयरा,, & की 

“जोसुदणाण सब्बं जाणृदि सुद केवलिं तमाहुजिशा | -- 

' णाणं अपन जल्यासुदरकेंकलीतक्ा,,- १०... : , . 

आत्मख्याति:-य: श्रुतेन केवलंशुद्धमात्मान॑ जानातिं सं अ्ने-' 
केवलीति तावत्परमार्थों थः अ्रृतज्ञानं से जानाति से “» तकेवर्ली 

- तिव्यवहर: -। तदत्रसवेसेष ,तावत्‌ ज्ञानं निरूंप्यमांणं फकिमंस्मा 
किमनात्मा, न. तावदनात्मा समस्तस्याप््यनात्मनश्चेतनेत्तरपर्दार्थ 
पंचतयस्य ज्ञानतादात्म्याजुपपत्ते: त्तोगत्यंत्रराभावात्त ज्ञानमा- 
व्मेत्यायात्यात: भुतज्ञानमप्यात्मैवस्यात्‌ ] एन्नं, सति य॑: शआत्मा त 
जानाति स अ्रुतकेवल्लीत्यायाति स तु परनार्थ |एव- ।'एवं-जञानज्ञा 
निनेभेदेन व्यपद्श्यिता व्यवहारेणापि, परमार्थसात्रएव ?प्रतिपथ्यते 
न किचिद॒प्यतिरिक्त' अथच य: श्रुतेन केवलशुद्धमात्मानं जांनातिः 
स भ्र,तकेवल्लीति .परसार्थ॑स्य प्रतिपादयितुसशक्यत्वाय: अ॑त्तज्ञोसे 
सब जात्नाति,स अ्रुतकेवलीति,.5यवहारवंरमार्थप्रतिपादकत्वेनाव्मा+ * - 
न॑ प्रतिष्ठाप्यति | है 445, 6 5 7 तक 


ते 


हिंदी टीका--जो श्ुतकरि- केवल शुद्धआत्माकू' जाने है से 
यह च 2505 0 4:07 ० 
अुतकेवली दे यह तो प्रथम परमार है | वहुरि जो अतक्ञनि सवकू' 
जाने हैं सो: आ तकेवली है । यह व्यचुछः बछ्छी७ सो यहांपरीकेंत 


े ज छह छः रे अंलार 
कीय पच्तकरि कर हैं। जो यह कर! 27:% ही ज्ञान, अनात्मा 


* नये हीं प्रगंटरूप भात्साकू' कहे है ऐसे जानना... 


अखदी- 


हा जहा ई 
घ््ध्ड समीक्ता 5 के... ४ 
6 * झुर 26 पा अर हि 
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है; कि आत्मा:है तहां प्रथंम पंक्ष लीजिये जो अनात्मा है तो अना 
त्मा तो नहीं है | जांतें संमसत हीं जे जड रूप अनात्मा आकाशादि 
पांच द्रव्य हे तिनिके ज्ञानके तादात्म्यंकी अंनुंपपत्ति दे तत्स्वरूप 
पणा बने नाहीं ।'ताते अन्य पत्तकेज्अभावतें।ज्ञान है सो आत्मा है 
ऐसा दजा पक्त आया.।।-यातें अतज्ञान भी आत्मांही है। ऐसे, होते 
जो आत्माकू' जाने है सो अतकेवली है-ऐसा दी आवे  है'सो पर 
माथ ही है। ऐसे ज्ञान अर ज्ञानीकू: भेद; करि कंहता जो व्यवहार 
तिस, करे भी प्रमार्थ.मात्रही कहिये हैं,-तिसतें,- जुदा अधिक-तो 
किंयू भी से कहे. हैं| अथवा ,ज़ो/भुतकरि-. केबल :: शुद्ध : आत्माकूं 

जानें हैं सो अतकेवली है ऐसे परमाथक़ा:लक्षणके कहे विना,करने 
का अंसमंथ पणा है: तोत:जो :सर्दाभुतज्ञानकू.। जाते ; है सो ' श्रतत- 
केवली है. ऐसा: व्यवहार है, सो.. प्रमाथ- .के-अतिपादकपणोेत्े 
आंत्माकू प्रतिष्ठा, रुपू कहे. हैं,अगठरूप स्थाप्रेहैव ५ ० 


पूरे 


, . | भावा्थ--जों शास्त्रज्ञान,करिः अस्रेदरूप:ज्ञायकर्मीत्र' शुद्ध 


आप्माकू जाने सो अुतकर्चली;हे-।/यैक्।तों- परभाथे- है बहुरि जो 
सवशास्त्रज्ञा नकू “जाने सो श्रुतकेवली हे-। यह ज्ञान है'सो"ही भं- 
त्मा है, सो ज्ञानकू जात्या सो. आत्माहीकू, जत्या सो हीपरमार्थ 
है,.ऐसे'क्ान जॉनीके भेद. करता जो; इयवहारतिंसने भी : परमार्थ- 
ही कह गा रयु :किल्लू/ल, कहा, । वहुरि; ऐसा भी; हैः जो! परमा- 
शॉर्की विषय तो कर्थंचित्‌ बलनगोचर ताहीं मी:-देः; तातें;ठबजहार 
*इंस उपरोक्त कंथनसें यह अच्छी तरह :सिद्धहोचुका ;किज्यब- 
हांरनंयें परमाश्रस्वरूप जो शुद्धात्मा तिसक़ो,प्रगटकर ज्ञताबे है। 
इसेलियें व्यवंहारनय प्ररमाथस्थ॒रूस हे उसका “लोप: करने - से; बर- 
भाथस्व॒रूप आत्मा ही । पदक गे | 
रैम चलन... दे और सोक्षुसार्गम चलेविन 
सोक्षेतक की ई 3. 5८६ * हे जिसने मोक्षपागंका तोप 


क् 
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किया उसने सोक्षिके पावेनेंका ही लोप किया । यदि व्यवहार की 
लार्प करने से ही परमार्थकी सिद्धि होती तो. आधचार्थ व्यवहार- 
सावनका उपदेश ही नही देते । 


पंडित फूलचन्दजी का जो-यह कहना दे कि|/व्यवह्ारका लॉप 
होजायंगा इसश्रांतिवश परमांथसे देर रहकर व्यवह्ारकोी ही पर- 
मार्थ रूप सर्मसनेकी चेष्टा करमो उचित नहीं है” यह सबथा गलत 
है क्‍योंकि अंथंम तो जेनारमको' सममभेनेवार्ती विद्वाम कोई .भौ 
व्यवहार को, परसाथथ स्वरूप समर्मता ही नहीं क्‍योंकि परमाथ 
सिविकल्प एक शुद्ध चैतन्य चर्मतरकारमांत्र हैँ सो अ्रंनुभंवगंस्य दे 
और बचनांतात' है इसलिये व्यवंहरंतो क्‍यी निः॑ंयंनय “और द्रव्य 
श्र-तश्रसाण भी परमाथस्वरूँप मंहीं दे क्योंकि ये सब .सविकट्पके 
है ओर जो 'संविकल्पक है धंह परभार्थस्थ॑रूंप नहीं हे यद्यपि यह 
वास्तविक वात दे | त्थीवि पेस्मोथेका ज्ञान भू त्रमोण ओर नयों 
छारा'ही होता हे इसलिये कथचित श्रतृ॑प्रसाण और, नय यह भी 
पश्सर्थिस्वरूप कंहे है। जैसा कि ऊंपरे कहा जी चुका है कि, 
को जान॑नेवीला भी अतंकेवली है तंथा व्यवह्वररके बिना परनार्थका 
न-होना अशकक्‍थहै ऐसी ऊपर हृ्टान्सद्वारा कहा जाचुका:दै 
इसलिये. | पंडितजी परभमाथिकी सिद्धि व्येवंहारका कोप करने से 
नहीं होगी व्यवहारंके संधिन से ही परम र्थकी सिद्धि होगी अतः 
बद्दारका साधन कंरनेवोलों को पंरंसार्थते दूर रहना आप मानते 
हैं यह आप की अआन्ति है क्योंकि प्रवाचार्या ने ऐसा कही पर भी 
कहाँक व्यवेहारका लोप करने से परमार्थको , सिद्धि होगी-। 
आय व्यरवंहरि केद्वांस परमाथ को सिद्धि, नहीं होगी प्रत्युत , 
उन्‍्हूनि'तो यह कहा है कि परसाथंकी ्ि होगी. तो व्यवहार के,. 
द्वारा हो होगी अन्य अकारसे “नह: ४.४ पे उक्त व्यवहारके विंना 
परथिका बिना अशक्य -है (्‌ पक एर'से परमार की *' 


४ प्र्न्र 
है है हुई के छोओ। कर हे हर 4 आट 
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सिद्धि माननेचाले परमार्थसे दूर नहीं हैं. कितु ब्यवहोर से परमार्थ 
की सिंद्धि न मीार्ननेवालें ही पंरपाथ से दृर रहत्ते हे इसमें संदेह 
प्हों है क्‍योंकि उनेंकी जेनीगम पर अद्धा नहीं “है.।। और न-ये 
ज्ैेमांगम को सन के हो है जैनांगंस जो में ब्यवहारको अभूतार्थ 
कहे है यह किसेअरपेच्तास केंद्मा है इसेबात,को अज्ञलोंग समझे 


०» + + $+* 


देठते हैं और स्वच्छद होकर 'परंसार्थ से दुँर रहे जाते हैं. 
यध्यपिं उंयवेहार नयें परेमों का कंहेनहारा ही है इसंलिये 
उपादेय है तथापि बह अंगेदे शुद्ध आंत्मे स्वेरूपमें भेद कंर ओंत्म 
स्वरूप को अ्रगट करती है इसलिये अमू्तोथ भी है 
, “एकरूप आतम-द्रध ज्ञोन चरेंण €ंगे तीन । भेंदर्मोंव 'पेरि- 
णांम-यों ८ंयर्वहारे छुसलीन ॥ यद्यपि संमेल उंयवंहारेसो पेंयेय शक्ति 
अनेक ।-तदपि सियत (नय 'देखिये-शुद्ध निरंजन-एक १*एंक देखिंये 
जानिये रमरहिये:इकठोर समलतिसल न.- प्रिचारिये,- यंह सिंद्धिं 
नहीं. और? |अध्ोत्‌-शुद्ध द्धव्याधिक रृष्टिस आंत्मशुद्ध एऐकेकिरि 
आभेद. रूप नित्यद्रत्यहै। बही :उयपघहारंत्टप्टिसे दशनंश्षानो रिंत्रे- 
रूप... है इस, भ्रेदभावसे शुद्धअएके-एूप आत्माकी अनुभवःलहीं:होंतो 
अतः यह पग्णिमोंकी स्वच्छुतासं सविकल्पपना >है सो ही.परशणासों 
'संलीनता दे इसमेंलिंनताको दूर करनेसे”हो एक -अखंड-पिखद् 
शुद्धस्वरूँप अत्मिकी अनुभव होता. रहता हे इसलिये “आत्मा 
सर्सस है. बिमेल दे दशनज्ञान, चारित्र /स्वरूप,-है “यह-विकल्प 
जब तक है तव॑ तक ,उस- शुद्धस्वरूप- के 'अनुभव॒का | ऑनन्द “नहीं 
आता जिस प्रकार सोतियोंका हार पहरनेवाला मलुष्य, मोतियों 
विकेस्प में! रहे है ५ तो उसे उस, .हारके पहनने..का 
आनन्द सही ओता/, (3 रैदिं सोतियों का विकल्प लंच . 
इंटाकर उन मोर्ि. 3. ५. /५:०;हप दॉरको ही अनुभव करे तो 
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उसका उस हर के पहलने का आनन्द आ्रासफता . उसी अकार 
'ज्ञानदर्शंन चारिन्रात्मक शनन्तगुणोंका शुद्ध अरंड पिगड़ एक 
ज्ञायक स्वभाव रूप आंत्गां का भेद रहित अनुभव करने में जो 
आनन्द आता दे वह ऋआनत्द शुभ गुणीके भेदका अनुभव करने 
में नही आठा क्‍योंकि वस्तुस्वरूप बेसा' नहीं, दे जिस 'प्रकार 
अलग अलग मोती हार नहीं उसी प्रकार अलग अलग, गुंण 
आत्मा का स्व॒रूप नहीं हैँ । इस लिये गुण गुणी. का भेद करना 
रनय अभूताथ है किन्तु ब्यवहार नय कूठी कल्पता कर 
कुछ भी नहीं कहती व्यनहार नय जो कहती दे वह वस्तु के एक 
दंश को सत्या् ही कद्दती-है । यदि ऐसा नहीं माना जायगा तो 
परसार्थका लोप दी दो-जावेग़ा-! जिनेन्द्र भगवानका अतिविंम्ब दे 
वह साज्षात.जिनेन्द्र नहीं दू-तो भी:हस स्थापना निश्षेप्ते उसको 


साज्षा्त जिनेन्द्र मानकर ही, दर्शन पूर्जनादिके हांरा हम सब 
परसम्नाक्षंकी सिद्धि करते हूँ यह बात अंसत्य नहीं हु |, जिनप्रतिसा 
जिनसारखी: कही जिनागंस साहि? ऐसा जैंसलायमकों वाक्य है। 
तथा जिन प्रत्मि को अवलोकन आदिं' सेम्यकस्व की प्राप्ति में 
मुख्य हेतु बतलाया है जो सारभृत्त परमार्थ है। किन्तु पंडित 


ली की दृष्टि सें तो थे सब अपरमांय भूत हो है, जब कि आप 
गुण गुणी के भेद करने वाली झदूभूत व्यवहार तय को भी 
अपरभसाथभूत 'बता रहे ६ तब असदूभूत व्यवहार नय द्वारां 
पाषोंणादिक में उपचार से जिंनेन्द्र की कंल्पना करना तो श्पर 
साथंथूतः है ही । फिर इंसके द्वारा पंडित जी की दृष्टि में परमाथ 


की सिद्धि तहीं हों सकती अतः इनसे परमाय की सिद्धि होती / 
है ऐसा भंनिकर्र उनकी पूजादि- फेट- ४ ४9 व व अपरमार्थभून 


ही है 'जेसा कि कासजी का क़हना ् 20442 आफ ५ + हा 


अ का 
है रो ई 


रा 


अंक 
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“जिस प्रकार छुगुरु छुदेव कुशास्त्र की अ्रद्धा, और सुदेवादिक, 
की अद्धा दोनों मिथ्यात्व हैं तथापिं कुदेवादिक की. श्रद्धा में तीन 
मिथ्यात्व है और सुदेवादिक की अ्रद्धा.में मन्द” आ० घ० अं ,६- 
बीए 

यद्यपि देवंशास्त्र गुरु पर है, अनात्मभूत हैं तो. भी इनके- - 
छारा आत्मानुभूति परमाथ की सिद्धि होती है ,ज़ेसा- कि ससय 
ग्राभ्तं में आचाय कुन्दकुंन्द स्वामी ओर टीकाकार अमृतचन्द्र 
सूरी ने कह्दा है इस बातं को हम ऊपर उद्घृत कर चुके हैं-तो 

प्रयोजन बश उसका ' भावार्थ उद्धृत कर देते है। गो 


“जो शास्त्र ज्ञान करि अभेद रूप ज्ञायक 'मान्रः शुद्ध “ आत्मा 
जाने सो भ्रूत केवली है यह तो परमाथ है; “बहुरि जो सबः। 
शास्त्रज्ञानकू' , जाने सो, श्र्‌ तकेवल्ली हे:यह ज्ञान हे!सो ही श्रांत्मा 
हे | सो ज्ञानकू' जान्य।,,सो आत्मा द्वीःको जाप्या सो ही पर 
मार्थ है, ऐसे ज्ञान ज्ञानी के भेद करता- जो--#ग्रवहार वतिसने: मभ॑ 
परभाथ ही कहा अन्य-तो किछू-न -कहा-बहुरि) छेसा भी है जो» " 
परमार. का, विषय तो क़ंथैचित्‌- वचन; गोचरः जहीं “भी है ताते 


- व्यवहार नय ही प्रगट-रूप आत्मा कू' कहे हे'ऐसे जानना? '। 


क्र 


इस कथन ' से स्पष्ट हो जाता है कि' शुणंगुणी में सेद क 
कथन 'करने बालीः व्यघद्दार नंय!भी परंमाथिभूत है क्योंकि 
उसने परसाथे ही को कद्दा है इसके अतिरिक्त और कुछ. भी 
ने कहा तथा परमाथ का बिर्घय चचन _अंगोचर अलुभव गम्य है 

- उसको वचन दांरे-व्यवहार नंयें ही प्रगट रूंप * आत्म स्वरूप को 
बतल्ाती हैं तथा आत्म स्वरूपकी प्राप्ति किस तरह से होसकती है 
उसका जपाय- सी वतलाती हैँ इसलिये उ्यवेहारे नय परमार्थ भूत 
भी है | पाषाणादिक में: 57% पे जिनराज की कलपना- करना 


५ 
यह असहू त व्यचह/ अप 7९० ने है अत: असद्भू त व्यवहार 









श्् जैन तत्त्व मीमांसा की 

नय-द्वारा पाषाणादिक में स्थापन किया हुआ जिनराज का प्रति- 
विम्ब सो भी सर्वधा अपरमार्थ भूत्त नहीं हू क्‍योंकि उसके द्वारा 
थी जिस प्रकार शास्त्र ज्ञान द्वारा आत्म ज्ञान की प्रामि दादी हे , 
इसलिये शांस्त्र ज्ञान परमार्थ स्वरूप है उसी प्रकार जिन स्वरूप 
जिन विम्ब हारा आत्म स्वरूप की आ्रप्ि होती ६ इसलिये जिन 
सिम्ब का आराघन भी परमाथ स्वरूप हैँ | मोक्षमार्ग अनादि 
काल से इसी के द्वारा अविच्छिन्न रूप से चलता दहै। स्ाघु ही 
की पूजा से हजार गुण फल जिन, जिनतें हजार शुण फल पूजा 
सिद्धि की | सिद्धते हजार गुण फल जिन ग्रतिमा की, तिहू काल 
दाता आठों नवों निधिरिद्धि की | ताहि देख देंख साधु अर्दन्त 
सिद्धभये, तातें करता है पाचों पद वृद्धि की । करें न बुखान सिद्ध 
शेने को है यही ध्यान मोक्षु फल देंत कौन बान स्वर्ग ऋद्धि की 
अतः कृत्रिम अक्ृत्रिम चैत्यालय चेत्य अनोंदि कालोन हैं. और 
वह सम्यक्त्व रूप परमार्थ की सिद्धि में निमित्त भूत हैं. इसलिये 
जिस प्रकार शास्त्रों के ज्ञाता को अर त्त केवलो कद्दा गया है उसी 
प्रकार जिन विन्व से जिन स्वरूप की ग्राप्ति होती है। शास्त्र भी 
जिन वचन लिपिवद्ध मूर्ति स्वरूप है उसके पढ़ने से आत्म बोध 
प्राप्त होता है उसी अकार पराघाणादिक में अद्धित किया हुआ 
जिन स्वरूप उसके अवलोकन से आत्मोपलब्धी रुप परमाश् 
की प्राप्ति होती है। कुन्दकुन्द स्वामी देख का स्वरूप निरूपण 
करते कहते है कि-- 

“मो देवो अत्थ॑ धर्म्मं क्ा्म सुदेइ णाख च । 

सो देइ जस्स अत्वथिहु अच्यो धम्मो य पचज्जा” २४ 


बोधप्रासते 


५ 


, छीडआा-नब देवी योध्य धन निधिरत्नादिक ददाति ) 
धम चारित्रलक्षर ७२. “की सास्सोयलब्धि- 


' कि 
० चल (5 कलर 


श्र, जैन तत्त्व मीमांसा की 





इसलिये उसका कर्मा के साथ एकत्व्वुद्धि द्वो रही है । 

»ज्ेसे सजराज नाज घास गरासकरि भच्ुणस्वभाव नहां 
भिन्‍न रस लिया दें | जैसे मतवारों नहीं जानत शिखरण'स्वाद 
गऊमे मगर कहे गर्ऊंदवपियों है। जैसे सिथ्यामतिजीव ज्ञानरूपी 
है संदीव परयो पाप पुन्य सोसहज सुन्नहियों हे ! चेतन अचतन 

| सिश्रपिण्ड लखि एकमेक मानें न विवेक कछु कियो हूँ” । 
ः * - समयसार नाटक कत्ताकम क्रियाद्वार 

' यह जो कर्माके साथ एकऋलबुद्धि है बढ सदूभूतव्यवहारनय छे 
द्वारा दर हो जाती दे यही तो परमार्थ हे इसीके लिये ही तो हम 
पुरुषार्थ करते हं। अतः व्यवद्दार का लाप करने से न तो चस्तु 

स्वरूपकी ग्राप्ति दी होगी ओर न परमार्थकी दी सिद्धि होगी। 
इसलिये केबल निश्चय नयहीं परमार्थभूत हँ ओर व्यवद्वांरनय 
अपरमार्थभूत हे ऐसा समझना श्रम हे । व्यवहार निरपेक्ष केवल 
निश्वय नय भी अपरसार्थसूत ही हँ। क्‍योंकि उससे वस्तु स्व॒रूप 
का वोध नहीं दोता इसलिये व्यवहार नय की शरण लेनी पढ़ती 

। श्राचाय इस विपयम्म शंका उठा कर समाधान करते हैँ कि 
जो केंचल निश्चयनयसे द्वी विवादका परिद्यार और वस्त॒का विचार 
दोसकता है ऐसा जोमानते है सोगलत है शंक्रा-- 


“तनु च समोहितसिद्धि! किलचेकस्मानयात्कर्थ न स्यात 
त्रग्नतिपत्तानरासी वस्तुविचारश्च न्िश्चयांदिति चेतू ६४० 


पंचाध्यया ॥। 
अथा--अपने अभीष्टको सिद्धि एक ही निश्चय नवसे ' क्‍यों - 
नहीं होआती हू | विधादका परिहार और ' वस्तुका विचार भी 
चयनय से दो जायगा ते ६ मेज कि वयनय का ही मः 
ज्ना ठीक हे। आचार्य कहते ५ नह लक ॥ 


3८४ हट 


ब्ज्् 
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“नव. यतोस्ति भेदो5निवचनीयो--नर्यः प्र परमाथे: ।- : 
तस्मात्तीथस्थितये श्रेयान्‌ कश्चित्‌ सु व्‌ बद कीपि!” ६४९ 


* श्र्थात्‌ ऊपर कीगई शंका ठोक नहीं है. क्‍योंकि दोनों नयों 
भ्रेद' है निश्चय अुनिवेचनीय- है । उसके- द्वारा. पढ़ाश्का,बिबे- 

चुत नहों क़िया;जा सकता |.इसलिये घर्सः या. दशनःक़ी-स्थितिके 

लिये:अर्थात्‌ ब्रस्तु स्वभावको जानने के लिये-कोई बोलने ताज़ा 

भी: नूय, होना चाहिये. झत॒: बह: व्र्यत्नहार, नग्न है. छोर हितकारी 
। इस कुश्रच से , ग्रह स्पषटट-हो जाता है कि व्यवहार' निरपेत्ञु 

केवल निश्चय नझ बस्तुस्वरूपुक/, चोतर्क नहीं. हे,और।;न-हितक 

ही हे अर्थात्‌ अपरमाणभूत दही हे। 5 मम क 


व्यवहार 'नय परमाथ-भूत क्यों दहे!इसका खुज्ासा-- * 


अंस्तभ्ितसुत्रंसंकरदोप, चुतसव शर्पदो पं. व। | 
अंगुर्वि वस्तुसमस्तं ज्ञानं भवृतीत्यनन्यशरणमिदस ४२७ 


कक न ताक > लक 


| 
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थ-+सद्भूत व्यहारलय से वरंतुकां यथा परिज्ञान होते 
पर वह सब पकार के शंकर दोपों सें रहित सबसे जुदी से 

प्रकार के शून्यता भ्रआाव- आदि दोषों से रहित समर तह वस्तु 
परमारु के समान अखंड प्रतीत होने -लग॒ती-है-। ऐसी अवस्था से 

हूं उसका शरण वहीँ दीखती है | सावा£ -इस नय द्वारा, जब 

वेस्तु उसके विशेष गुणों से [मन्न, सिद्ध हो .ज्ाती हे .फ्रिर इसने 
शह्कूर दोष, नहीं आ सकता- है। तथा गुणोंका .परिज्ञान्‌ होने- पुर 
उसमे शुन्यता अभाव आदि दोष भी: हीं, आ- सक़ते-है. क्योंकि 


शुणों की. सत्ता और उसके नित्युताका:परिज्ञात्न-- उक्त दोनों 
दोषोंका- विशेधी है | 


ठ 


है] 


३9 जैन तत्व मोर्मांसा को 
तंथा, बंका! वस्तु .के सामान्य” भी गुण उसमें दी, दीखते- है 
उसके वाहंरः नहीं, दीखते तब: वस्तु परमारतु के-समान'उसके गुणा 
“से चह अखंड ही प्रतीत होती है | इतते बोध.होने पर ही बस्तु 
ननन्‍्य शरण प्रतीत होती है । कप 00 
इस. कथन से सद्भूतं व्यवहार नय परमार्थभूत' भी दे ऐसा 
सिद्ध हो जाता है । क्‍योंकि व॒ुस्तु स्वरूप समर्मना तथा वस्तु 
वंस्त से भिन्‍न है और अपने गुर्णों से अभिन्‍न है नित्य है 
शंकर आदि दोषों से रंहित'हैं ऐसा समझना ही तो परमार्थो है | 
इसकों सर्वथा अपरनाशर्थ भूर्त मानकर इसके बिना परमार्थ की' 
खिद्धि चांहना वालूरेत के पेलने से तेल की 'प्राप्ति के समान 


असंभव ही दे ! न्ज्ला * 
आप जो यह कइते हैं कि आचाय॑. देवसेन का, कुथुत् है कि--- 


४इस द्वारा उन्होंने जबकि एक अखणड द्वव्यमें गुणगुणी आदि के 
आश्रय से होने वाले सद्भूत व्यहार को *7 अपरमर्थमूत बंत- 

या दे ऐसी अवस्था में, दो द्रव्यों के-आअय, से कतों कर्म आदि 
रूप जो उपचरित और अनुपचरित असदुूभूत व्यवहार-होता हे 
उसे परमार्थभ्त केसे माना ज्ञासकता हैं 'अथात- नहीं माना जा 
सकता... 


जब ओानीन 








तन 








( जन तत्त्व मीमांसा )' 
'पंडिवजी ! देवसेन आचाय ही क्यो सब ही आंक्कर्यों ने 
सदूभूत व्यवहार नय को 'अपरमार्थ भत माना इस बात को - कोई 
भी विद्वान नय चक्रको ज़ानने बाला अस्वीकार नहीं कर.सकता 
किन्तु साथ से इसका (सदूभूत व्यवहार' नथ को) परमार्थमत 
भी माना दे इस बात को भी तो लिखिय। अपनी पक्तुपुष्टि 


ना, 






के लिये अन्यथा तो निरूपण मंत कीजिये, »प्रमार्थमूत भी मोना 

#_ इन दाना पक्तुका सच हो आह: ० शब्दों में विवेचन 

किया हूँ कि इस अपेक्षा >दजि कट, अपरमा मत है 
/4 2 
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और इस अपेक्षा सदुभूत व्यवह्वारनय प्रस्सर्भभूतत दे- जिसका 
खुलासा हम, ऊपर कर चुक. है | व्यव्द्दारनय अपरमसाथैमभूत क्यों 
है इसका. खुलासा देवसेन आचार्य भा कर चुके हैं. जिसको 
आपने भी उद्धत बिया है-। ज० त० में7 एइ० ७ - 
2 उपनयोपजनितो _व्यवद्वारः प्रमाणनर्यानदुपात्मा 
भेदोपचाराभ्यों वस्तु: व्यवहरती तिःव्यवहारः, ।“कथश्ुपन- 
यस्तस्य जनक इति चेव ! सद्भूतों भेदोत्पादकत्वात्‌; अस- 
श्भूतस्तु उपचांरोत्पादकरंबात । उपचरितासद्भूंतस्तु 
उपचारादपि उपचारोत्पादकत्वात्‌;।' सोडसो '-भेदोपल्ारं- 
'लक्षणीथें/ सोडपरमाथे 
८7%: इसकाओर्थ*आपने! इस. प्रकार -किया है, प्रमाण नंय, और 
निक्तेपात्मक़, जितनेः भी व्यवहार हैँ वह सब उपनयसे उपजनित्त 
मेंदं द्वारा औरमउपचार द्वारा वस्तु व्यन्हार-पद्वीको' प्राप्त द्वोती 
इसलिग्रे'इसकी वयबहार संज्ञा है। ८ 
इसका: स्पष्टी/करण' करते हुये आपने ? व्यहारनय को उपत्तय 
से: उपजनितः बतांकर अपरंमोथेभूत' सिंद्ध किया- हे भेदको उत्पादक 
सद्भूत व्यवंहं।रनय हैः।' उपज्रारकोा- उत्पादक 'असदूभूत व्यक्द्वार 
नय है और उपचार से भी उपचार का-त्पादर्क उपचरित 
असदूभूत व्यवद्वार 'है॥[:और; ,ज़ो+/यह, - भेद लक्षण चाला तथा 
उपचार लक्षण वाला अर्थ है. बह भी अपरसा्थौभूत, हे अतः 
ब्यवद्वार अपरभाथो का प्रतिपादक दोने-से अपस्सा्थभूत है... 
, “ इस कर्थुन से पं९. फूलचन्दजी नें प्रमाण नय ,निक्षेपां को. अंस- 
त्यार्थ:अपरुसार्थमू: रन कै ड्यवहार का ल्लीप करना इष्ट 
समझा है। क्योंहिपर प+उल्टलोय भरमाण , नय' और निच्चेपों से 
वस्तु में भेदोपर ६३ ०४ #र की 'भवृत्ति ' होती” है।* प्रमाण 
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5 5 प्रमाणनयरवरिगमः, टीका-नाम्मादि निश्लेपविधिनो 
पलकज्ितानां जीवादानां तत्व प्रम्माशशाम्यां नय॑ श्चा४- 
-शाम्यते,),. प्रमाणनया वच्यमाणलक्षणविकंल्पाः | 
»“ > तँत्र प्रमाण द्विविध-स्वार्थ पराथ च | तत्र स्व्रार्थम्रमायं 
अरतत्नज्यम | अत पुनः स्वार्थ भचति पराथ .च !. ब्ानात्म- 
के स्वार्थ वचनात्मकं पराथंग्र-।. तद्दिकल्पा;नग्रा४ | अन्नाह 
नय॒शव्दस्य 'अल्पाच्तरत्वात्पूबनिषांतः .आप्नोति'! नप 
दॉप: अंम्प्डिततत्वत्ममाणस्य तत्पूष निषातः, अभ्यहिं 
सच सब्तोवुलीय:- | कुतो उभ्यहितत्वस ? नय॑प्रदुपशप्रभवयोनि- 
स्वांत ।उखवं ब्क्त :'प्रगृद्य अम्नाणुतः परिणतिविशेषाद्था- 
बरधारण नयः इति” सकलविपयत्वाश्र-अमाणस्य: तथा चो 
के सकलादेशु; ग्रमाणांधीने विकंततादेशों नयाधीन इति” 
_नंग्रोदिविय: द्रव्यो थक!  पर्यायार्थिक्रच !' पर्यायार्थिक- 
/नयेन्त, पंग्रोयतख़माधिगन्तृत्यम्‌ . , इत्रेपों- नामस्थापना- 
द्रव्याणां-द्व्याधथिकनग्रेन,-सप्रमास्गयात्मकलात,व दरव्याथ 
' ग्रयोजनमस्येत्यस्था 5; द्रव्याथिकः यर्यायोइथ३ अयोजन- 
मस्येत्यसों “' पर्यायार्थिकः- तंत्सव- सेमुदित' प्रमंाणेनो- 
'धिर्गन्तंव्यम्र! ० है ४ हहोए। बरी ]7:754,5 
हिन्दी ठीका--प्रमाणं -नय इनि “करि ज़ीवादिक-पदार्थनिका 
अधिगम ( ज्ञो्न ) दोहे । शा आदि फिफ़ेट विधि करि अंगीकार 


करे जे जीवादिक तिनि का यथ्टू नम «-आन-पत्यक्षे ? परोक्त 
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प्रमाण ज़्यनिका लक्षुण तथा भेद त्तो झागे करसी तहां प्रमाण 
दोय गक्वार है| एक स्वार्थ, तो ज्ञान स्वरूप क़हिय.। बहुरि पराश् 
-प्रचन, रूप कहिये तामें चार ज्ञान तो स्वार्थ रूप द्वे। बहुरि अ्रुत 
प्रसाण;ज्ञानक्ृपी है.भीः वचन रूपी भी दे। तातें स्मार्थ परार्थ दोऊ 
प्रेकार है, बहुरि.अ्ुत- ज्ञान के भेद विकल्प हूँ ते-नय है 4 इहां कोई 
पूछे है तय, शब्द के, अक्षर थोडे हूँ तातें: दद्सम्रास- में पूछ 
निपात चाहिये:ताकाः उन्तर-प्रम्नाण प्रधान है ।,पूज्य हे सब नयु, है 
प्रमाण के-अंश है जातें.ऐसा क्या है.ब॒स्तु को अमाण ते" महण 
करि. बहुरि स॒त्व, असृत्व- त्ित्य, अनित्य इत्यादि -परिणाम 
के.विशेषत अर्थ का अवधारण वरना सो नय है । -बहुरि .ग्रमाण 
सृकल धर्म अर धर्सी कू: विषय कर है-सो ही कहा है। सकता- 
देश. तो प्रमाण/धीन है । .ब्हुरि विकुल्ादेश नयाधीन, हैं. .ताते 
प्रमाण ही. का पूव निपात युक्त है ' बहुरि नय के दो श्रेद कहें तहां 
पर्यायार्थिक नय कार तो भाव तत्व ग्रहण 'करना। बहुरि नाम 
स्थापंना द्रव्य ये तीन द्वव्यार्थिक नव करि' प्रहण करना जातें 
द्रव्योर्थिक है सो सामान्य कू' भ्रहण करे है द्रव्य है विषय प्रयो०- 
ज॑ंन जाका ताकू' द्रव्यार्थिक कहिये । पर्याय है (विषय प्रयोजन 
जाकों सो पएर्यायांथिक कहिये ये.सर्व॑ मेले प्रमाण करि जानें-। 
« अश्न--जो जोबादिक -का अविगम (ज्ञान ) -तों असाण 
नयतिते करिये'बहुरि,प्रमाण नयनिका अधिगस काहंते करिये ९ 
जो प्रमाण नयनितें करिये तो अनवस्था दूषण द्वोयगा |-बहुरि. 
आपह्ी करिये तो सबही प॒दार्थनिका आपही ते होगा, प्रमाण नय 
निष्फल हो हिग्रे । ताका सम्माधान--जों प्रमाण समयनिका अधिगम् 
अभ्यास अप्रेक्षा,तो आप. ही-ते कह्मा- है + बित्ना अभ्यास अपेच्ता 


परते कह्या हे तातें दो ) पश्न--जो' आ्रामण ,तो झंशी 








को ग्रहण' करे ४ , ९) बहण करे है सो अंशनिते 
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जय निज्ञेपात्मा भेदोंपचा राम्य/पम -वृन्‍्तु व्यवहरतीति वंयवहार 
''क्ेसा कहां हैं इसलिये संदोपचार रुक्षुणवाला अर्थभी अपरसाश्ग- 
भूत हैं ओरं उसकी कथन करन - वाला प्रमाण, नय, निज्षेर्प भी 
अपरभा्॑भूत हैं। “भेंदोपचारलक्षणों<४: सोंडपरमर्प्ण: अतणव 
री उपरमार्थाप्रतिपादकंत्वांदपरमांथ्यी: इस पर आपने शंका 
उठाकैर' समाधान; किया है वह भी अमाणोदिकक़ी -अंपरंसार्थरूँप 
सिद्ध करने- के पक्तु-में- किया, है |: * < ६ ४: - 

' शका-यदि- भिन्न कढ , कम आदि रूप व्यव॒द्वार उपचरितही 
हैँ तो शास्त्रांम उसकी निर्देश क्यों कियोंगया है १ समाधान-- 
एकतो निर्मित्तकां ज्ञैन कराना इसकी: मुख्य प्रयोजन : है ' इसलिये 

-यह कथन कियागया है (प्रष्ठ ८5) अब यद्ां परायहू. देखना है कि देव 
सेन आदि अचार्यो ने श्रमाफ्ाद्रिकक़ो ,अपरमार्थभूंत किस  दृष्टिसे 
कहा है.। तथा शास्त्रोंम्ें इनका कथन केवल! निमित्तका ज्ञान.्कराने 
के लिग्रे द्वी:किया गया है या वस्तु स्प्ररूपका ,परिक्षांत कराने के 
लिये क्रिया गया है। अथवा वस्तु स्वरूप का ज्ञान इन - नय 
प्रमाणादिक के विना भी हो>सकता;है क्या अथवा: जिस बवस्तुका 
ज्ञानःकरना, है वह. वस्तु.(अ्ै). कैसा हे। वह केवल एक रूपही है 
या बह अनेक रूपभी , है. क्षणका ( द्रव्यकों ) आचार्यो" ने ऐसा 
लक्षुण किया है कि--- .. ,$६ हर 


४. ?? -गुणपययंधद'द्रव्यमी 5 न ' 


अथ्त-गु्ण ओर पर्यीय, इन कार संद्वित द्रव्य हैं। यहां गुण 
पर्याय जाके होय॑ सो द्रव्य है| इव्यका अन्वयी सी गुण है, व्य- 
तिरेकी पंयोय हे । इन गुर पेयोयनिंका घर युक्त होय सो द्र्व्य 
“अुशइदिद्व्य॑विहांण दव्बेधि, । 3 अजवी भंणिदों ! 
तैहिं, अणूर्ण दव्ब अजुदर्पा 
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अथीत्‌ गुण ऐसा तो द्रव्यका विधान दे.। गुणनिका समुदाय 

द्रज्यःह.; तथा, द्रब्यके विकार कहिये क्रमपारणाम्त ते पयौव 
हू | अतः गुण पर्याय सहित दे सा द्रव्य है। वह अंयुत प्रसिद्ध 
दे सयोगेरूप नहीं है । तोदोत्मक स्वरूप दे. नित्य है अपने विशेष 
लक्षृणकरं-लक्षिते है।  - 7 


कक $4 कण ओ 


अं द्रकयका लक्षण गुण और पर्यायवान' है तब 'उसको बोध 
( ज्ञांने ) धिनों नये प्रेमोर्ण/निक्षेंपों के नेदीं:दो:सकता ( क्योंकि ) 
निंश्वयनय तो आऩ्ाइस हे उसके द्वारा, व॒स्तु/स्वछूपका विवेचन नहीं 
कियाजा सकता-। प्रिना: ब्रिवेद्नके.वस्तु स्वरूप समझें भी. नहीं 
आ सकता | इसलिये घर अथवा दृ्शनकी स्थिति के लिये अर्थात्‌ 
वृस्तु के स्वभावकोी जनानेवालो कोई बीलंनेबाला भी दोनाचाहिये 
वह बौलनेवालों व्यवहार हैइंसंबांतकों हंम ऊपर बेंतला चुके हैं 
' विना-प्रमाणादिक, के, निश्चयनय की, भी /क़्था विष्य-है इसका 
ज्रोधः नहीं! हो-सुक॒ता इसलिये;ब्यव॒हारन॒य हाराही चस्तु र्‌ 
वोध हो. जाता दे क्रि.वस्तु ऋततन्तघुम त्मक है । ऐसा. वोघ होनेंपर 
ही उने अनन्तगुर्णों से युक्त एक अाखंडपिंस्ड वस्तु है ऐसा निश्चय 
 ज्ञांतों है इसलिये भिन्न भिन्न रूप से वस्तु स्वरूप सममंने की 
सी आवश्यकता हैं। कर्थोर्कि सिंमिंन्न-रंवरूप/सम्रेके 'विनाः यह 
स्तुःऐसी दे यह बस्तु'ऐसी:हैपिसा: ज्ञान हीं: होंगी! की र[एऐसा 
ज्ञान, हये-विना-फस्मारथ कौ:सिद्धि |; नहीं हो, सकती. | ..:, 
इसलिये प्रमाणादिकसे जीवादि वस्तु स्वरूप समझने से दे 
अद्भान्न हृढ होता: है; |£/जीवादि स्तु, स्वरूप सम क्र उस 
पर विश्वास, करनाही उछ्युकत्व देश वही: परसाण, 
है।। ,अत:चुस्तु अंबरू पं: 4 0 के 'अं।चार्यो ने प्रसाणादिक 
का कथन कियाही. 58% . ह - ५, 7 » - का गण 
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को 
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_ ४ ग्रमाणनयरधिगमः, टीका-नामादि निन्लेषविधिनो- 
पलक्षितानां जीवादीनां तत्च 'प्रमाणाम्यां नये श्वाधि- 
>ब्लाम्यते..। 5 प्रमाणनया वर्ंगमाणलक्॑ंशविकंल्पाः ,। 
” तंत्र प्रमाण द्विविधं-स्वार्थ पराथ च | तत्र- स्वाथंग्रमाय 
अतंत्रेज्यम्‌ | अत पुनः स्वाथ सवति पराथ च ! ज्ञानात्म- 
"के स्वार्थ बचनात्मक पराथम:।. तहिकल्पा ,नम्ना: | अन्नाह 
नेयशन्दस्यं अल्पाच्तरत्वात्पूबनिपातः प्राप्नोति-! -नेप 
दोपुः अभ्यह्तित्वॉस्म्रमाणुस्य तत्पूष निपातर 'अभ्यहिंदरबं 
च सवृतोवलीयः ।छुतो बम्यहिंतत्व॑मू ९ नयप्ररूपशर्भवयोनि- 
स्वांत्‌ ।एवं: झयुक्त' :'अगृद्य-भम्राणतः प्रिशतिविशषादर्था 
वधारण नयः इति” सकलविषयत्वाच' प्रसाणस्य' तथा चो 
के संकलादेश; भ्रुमाणांधीनो “विकंलोदेशों नयाधीन इंति” 
'लग्ोडिविय: द्रव्याथिक पयोयारथिकेर्च ! “पर्यायार्थिक- 
/नयैत्त, प्रयायतच्वमधिगन्तुव्यमूं ., इतरेपो. नामस्थापना- 
द्व्याणां दव्याथिकनयेन्र,-सपमात्यात्मकलात 4 दव्यारथः 
अयो जनम स्येत्यस्थी :; द्रव्यार्थिक) पर्यायोड्य३ प्रयोजन - 
मस्येत्यसी '' पर्याया्थिकं:: तंत्सव- सम्मुदित प्रमाणेना- 


धेशंन्तैंब्यम' न फड ईघ३ ०  ॥+ पी छ सजा 
हिन्दी टीका--प्रसाणं-नये इनि करि' जीवादिक॑ -पदारथनिका 
अधिगम (ज्ञान ) होहे । शशि आदि:#िशें: विधि'केरि अंगीकार 


ना 
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प्रमाण करि तथा द्रव्याथिक पर्य: रे (४77 अन्‍्होय है।। तहां 
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प्रमाण, नयनिका लक्षण तथा मेद्ध त्तो आगे /करसी तहां अमाण 
डोय ग्रक्रार है | एक स्वार्थ: तो ज्ञान स्वरूप कहिय । बहुरि पराश्थ 
चचन,रूप ऋटिये तामें चार.ज्ञान.तो स्वार्थ, रूप दे । बहुरि श्रत 
प्रसाण:ज्ञानकूपी है,भी व्रचुन रूपी भी हे । तातें सकार्थ परार्थ दोऊ 
प्रकार है बहुरि अत. ज्ञान के भेद विकल्प हैँ ते नय हें । इहां, कोई 
पूछे है तय ज़ाब्द:के अक्षर थोडे हैं, ताते: छदसम्रास में पृत्त 
निपात चाहिये ताकाः उन्त्र-प्रमाण प्रधान्न है । पूज्य हे सब नय। है 
ते प्रज्ञाण के;अंश दे जातें. ऐसा क्या हे वस्तु को प्रमाण ते'. ग्रहण 
क्रि. बहुरि स॒त्व, असृत्व नित्य, अनित्य, इत्यादि -परिणाम 
के, व्शिषतें अर्थ का अवधारण वरना सो नय है । बहुरि अ्रमाण 
सर्कल धर्म -अर धर्सी कू- विषय करे है सो ही कहा है। संकत्ा- 
देश-तो प्रमाण/धीन हैं । ,ब्हुरि विकलादेश नयाधीन, हैं... ताते 
प्रमाण ही. का पूर्व निपात युक्त है ' बहुरि नय के दो भेद कहे वहां 
पंयोग्रार्थिक नय कार तो भाव तत्व ग्रहण करना । बहुरि नॉमस 
स्थापना द्रव्य ये तीन द्रव्यार्थिक नव कारि  अप्रहण करना जातें 
दृव्योर्थिक है सो सामान्य कू' ्रहण करे है द्रव्य है विषय: प्रयो- 
जन जाका ताकू द्रव्यार्थिक कहिये । .पर्याय है विषय प्रयोजन 
जांकी सो ए्यौयार्थिक कहिये ये.सर्च॑ मेले. प्रसाण करिं जानें. 


प्रश्न--जो _जोवादिक “का अविगस' (ज्ञान ) तो -प्रमाण 
नयत्िते करिये बहुरि,प्रमाण नयनिका अधिगम काहेंते करिये 
जो,प्रमाण नयनितें करिये तो "अनचस्था दूषण ,होयगा-।.बहुरि 
आपही करिये तो सवही पदार्थनिका आपही ते होगा, प्रमाण. नय 
- निष्फल होहिगे । ताका, समाधान--जो प्रमाण नयनिका -अधिगम 


अभ्यास अप्रेक्षा .तो आप ही-ते-कह्मा: हे. :बित्ना अभ्यास अपेन्ता 
परते कह्मा है तातें बोर 2 >क अश्नर-जों आंसण .तो झंशी 


को ग्रहण करे है ४“ ५८: ७: भदहण :करे है सो अंशनिते 





घ्ूठ जन त्त्त्थ भामासा र्घ्दा 





िसनमयाक जननी लत मेने ने मान कम 


जुदा पदार्थ.तो अंशी भासतां नहीं अंशनर्क समुदाय विष अशा 
की कपना- ही यह कहपनो दे सो असत्यार्थो है ।' ठाका उत्तेर-- 
प्रथम तो ग्रत्यक्ष बुद्धि विपे अंशी ग्थूल स्थिर “एक साज्षातू अतिं- 
मांस है तको कल्पित)कैसे कहिये बंहुरि जो कल्पित ढोय तो एक 
ऋलपनति ट्विंतीय कल्पना होते ताका सद्भाव इन्द्रिय गोचर कस 
रहें: बंहुरिं कल्पित के अं्थक्रियो शक्ति कहांते होय ? बहुरि 
ऋटिपत प्रतयचु ज्ञानम स्पष्ट कस भास १ तातें अंशनिका समुदोये' 
रूप अंशा संत्यांश है । कल्पित नाहीं । अंश अंशी विपे कथंचित 
भेद है कंथंतित्‌ अभेंद है । जे सवंधा भेद दी तथा अभेद'द्ा 
माने हें तिनिकी मानिवेमें दूषण आवबे हूं स्याद्दादीनिके दृषण 
नांही | इदा उदाहरण--जैसे एक मनुष्य जीव नाम बस्तु है. ताक 
देहविंषे मस्तक ललोट-कोन-नाक-नेंदर-मुख-दोठ-ग्रला-कांघा 'भुजा 
इस्तु-अंगुलो-छाती:पुदर-नाभी नितंब॒--लिंग जांब-गोड़े, पीडी 
टकण्या-पुग-पराथली अंगुली आदि अज्ञ हूँ उपाग हू | तिनलिकू 
अवयब भी कहिये | अंश भी कहिय । धसंकहिये। वहारिं गोरा 
सावला आदि बर्ण है तिनिकू गुण कहिये |. वाल कुमार जुबान 
बूंढा आदि अवस्थाकरू पर्याय कहिये । सो सबका संमुदाय कृर्थ- 
चित मेंदामेद रूंप कस्‍तु हे | ताक़ू' 'अपयची कहिय, ,अंग। ऋषटियें 
अंशी कहिये धर्मी कांहेये | ऐस अशीको कल्पित केसे ' कहिये 
कह्पिंत होयतो प्रत्यक्ष बुद्धिमें म्पप्ट केसे मासे, ? वहुरि अनेक 
कारक करने की शक्ति रूपं जो अर्थ क्रियाकी शक्ति केस होगी ? 
सचथा' भेदरूप अंशनिही में युरुप के ऋरन योग्य छाय को शक्ति 
नांही | वहुंरि'इस मंनुप्य नाम की अंशीकी कल्पना छूटि अन्य 
बह्तुक्ी कल्पना होते वह अनुष्य व न्त्क्क कालमें जेसा का तेंसां 
काहेंकू' रहता ? तात अंशी हु ८.2० हो अमाण गोचर भेदा- 


| 
भेंदरूंप मास हू | चहार नय ६ । 59% द्वण करे है | तहां- 
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वि कल कप सपा 
मनष्य गोणरूप होय दे | जब केवल एक अमेद्मात्र अंशकू' अंशो 
नामा ग्रइण करे, तब तो द्रृब्याथिक नय है। तहा अभेदपत्त मुख्य 
हैं, भेद पत्त गौण है । बहुरि “जब भेंदरूंप अशानई जुद जुडे 
ण॒ करे। तहां पर्यायाथिक लये दै यहां अर्भदुर्य गोण हे । भ्रेढ़ 
पक्त मुरूंय, है । तहाँ भी किसी एक अंशकू-सुख्य करे तन्र., दूखा 
अश गोंण रहे!। ऐसे सर्व हा ज़ीवादक पदार्थ प्रमाण न्ेय कोर 
सत्याण प्रतिभासे हे आओ संवंधा एकान्तकी पतक्तु सो' करपना * 
भध्या है | जातें कल्पनामात्र ही है। मिश््यात्व कर्मके उद्रयर्ते 
यह निपजा हैं. । वस्तु स्वरूप तो कौलिपत हैनाहीं। ० ,-' 
इस उपरोक्त कथन से प्रमाण, तय और. निक्तेयों + के. छारा 
चंस्‍्तु में व्यवहार प्रवृत्ति किस प्रकार होती हैं. उसका स्पष्टीकरण 
मनुष्य के इशन्त से हो जाता है। 'पंदार्थ गुंण और फ़्यौश्न 
संयुक्त होने से उसका कथन भी भेदाभेढ रूंप वस्तु से [किये # 
सकता हैं। अतः भेदार्भेद रूप वस्तु का भहस् करने वाला : प्रमाण 
। तथा नंय है बह वस्तु के अंश को भ्रहण'' करने वाला है वहां 
पर मनुष्य रूप वस्तु गौंण है । निश्चय नय केवल' अभेद्‌ मार 
अंशी नांमा मनुष्य अंश का प्रहणण करने व्ला' है-।। यहां पर 
अभेद पत्त मुख्य दे और' भेद' पत्ते गौण दे । व्येवह्यर नथ वस्ठु के 
भेद रूप अशो को अलग अलग ग्रहण करता है, बहा पर 'सेंद्र 
चरष्टि मुख्य है अमेंद पक्त॒ गोण है 'इस' तरह सब ही जीवादि 
पदार्थ प्रसाण॑, नय निक्षेपो' से सत्याथ ही प्रतिभासे हं साराश 
यह है कि जब पदार्थ का 'प्रतिपोदंन सुख्य और गौस से 'किया 
जाता है'तब-ही' पदार्थ का स्वरूप' बनता दे । 


; ” * &्र्पितानर्पितसिद्धे:” । वत्त्वाथ सूत्र 
टीका--अनेद 0) ! चस्तुनः प्रयोजनवशा- 


धस्य कस्यचिद्ध/ मर 4 एलहुओ, आ्रपितं प्रधानसर्पितमुप- 







भ२ जैंन तत्त्व मीमांसा। 
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नीतमिति यावन्‌ । तह्दिपरीतमनवितम, श्रयो जनाभावात्‌ । 
सतोध्प्यवियक्ञामवती त्युपमजंनी भू वमनरषित मित्युच्यते. | 
तथा द्रव्यमप्ति सामान्यापेणया नित्य विशेषापंणया5- 
नित्यमिति नास्ति विरोध: | तो च सामान्यविशेषी कथ 
डिचित मेदाभेदाभ्यां व्यवहारहेतू भवत: 


हिन्दी टीका--अर्पित ऋट्टिये जो मुख्य करिये सो तथा 
अनर्वित कहिये जो गाण करिये सो | इन दोऊ नय करि अनेक 
धर्म रूप वस्तु का कद्दना सिद्ध होय है तहां श्रनेक धर्म रूप 
जो चरतु ताकू श्रयोजन वशतें जिस कोई एक घर्म की बिवत्ता 
करि पायः दे प्रधानपणा जाने सो अर्पित कहिये। ताकू' उपनीत 
अन्युपगत एेसा भी कहिये। भावाथ--जिस धर्म कू' वक्ता प्रयो- 
जनके वशते प्रधान करि कहद्दे सो अर्पित है | याक्रे विपरीत जाकी 
बिवक्षा न करे सो अनर्पित है। जातें जाका प्रयोजन नाही | 
बहुरि मेसा .नाही जो वस्तु में घ्मे नाही ताकों गौण करि विचत्ताते 
कड़े ह * जाते विवक्षा तथा अधिव ज्ञा दोऊ हीं सत्त की होय है । 
ताते सत्‌ रूप हाय ताकू भयोजनके वशते अविब्चा करिये सो 
गण हूं. ताते दाऊ में वस्तुकी सिद्धि है। यामें विरोध नाही। 
इडा चदाहरण--अमे पुरुपक्े पिला, पुत्र, आता भाणजा इत्यादि 
संबन्ध हू ने जनकपणा आदिकी अपेक्षाते विरोबरूप नाहीं । ताते 
अवशका अदत पुत्रकों अपन्ता तो पिता कहिये! वहरि तिसदते 
उठपका त्ाको अपक्षा पुत्र कहिये | भाईकी अपेक्ता भाई कहिये 
साया का अपक्ता भाणजा कहिये इत्यादि। तेसेही वस्तुकी सामा- 
न्यू अपजात नित्य कहिये विशेष अपंणाते अनित्य कदिये ! यामें 
विरोध नाहीं चहरि सामान्य हे 2272 घुगगथव्वित्‌ भेद अमेद- 
कार व्ययट्ारक कारण दोय हू, वकी3 5० 6ीउतू एकानेक नित्या- 


२/89* 4 






मीलीज न अआ 


४२ 
टी जघा 4१ 4यीजड तट नल 
है] 


सम्रोत्ता 


जज शी डा ड सर कु: अल अर जज ी: 


जज औा जी ४ # 3” 


नित्य मेदाभेद इत्यादि अनेक धर्सात्मक बस्तुके कहनेमें अन्यमति 
विगोष आदि दूधषण बतावे है 'ताकू' कहिये जो ये दुंपण, कप 
सबंथा एकानन्‍्तपचो गहें ओर अनेक धर्म बस्तुके है तिनके भावे' हे 
बहुरि अनेक घसे विरुद्धरुष एक बस्तुमे संभव है तिनकू दरत्य 
थिंक पर्योयार्थिक नखकी अर्पणाक्ा विधान करि प्रयोजनके चशरतें 
मुख्य गोणकरि कहिये तामें दूषण नाहीं । स्थाह्ाद वंडा चलवान 
३ । जो ऐसे भी विरोध रूपको अविरोधरूप करि कहे दे । सर्वा 
एकान्तकी यह साम*य नाहीं हो वस्तृकू साथे। जैसा कहेगा 
टैसे ही दृषण आबेगा । ताते स्पाह्गादका शरणा ले वस्तुका यथाल 
झानकरि अद्धाल करि हेयोपादेय जानि हेयते छूट उपादेयरूप 
होय बीतराग होन। योग्य दे यही भीगुरुका उपदेश दे” 
इस कथनसे भेदाभेंद बस्तुकी सिद्धि स्थाह्मद न द्वारा ही 
होसकती है । अन्यथा बच्तुमें विरोधी धर्मोंकी सिद्धि 
हो सकती एकान्तवादसे चस्ठु की सिद्धि नहीं दो 
उसमें अनेक दूषण आते हैं। आप जो व्यवद्दार नय को 
देवसेन आचार्य के वृचनों से सर्वथा अपस्साथेभुत 
करते हैं सो सबैथा मिथ्या है । क्योंकि देवसेन आचार्य कथचित्‌ 
अपरसार्थभूत कहते है सबथा नहीं । यही तो आपसमें और उन 
( आ० देवसेन के कथन में) में अंतर दे । अथातू पदार्थ 
पामान्य दृष्टिसे अमेदरूप है उसमें भेद्‌ करना अपस्माथेभूत हे । 
किन्तु पदार्थको सवेथा अमेद्रूप मानना 7६ भी तो अपरसाथेभूत 
है । क्‍योंकि वस्तु भेदाभेदरूप हे । वह प्रमाण गोचर दे प्रमाण हे 
वह सम्यम्ज्ञान रूप है। ५सम्यज्ज्ञान अमाणं”? उसको अभ्रमाण 
अपस्मार्थरूप कैसे कद्दाजाय । नय है सो प्रमाणका अंग हे कर 
प्रमाण है वह: हक है। अतः प्रमाणका विषय जो पदार्थ 
को सेदामेव्रूएमय: +उत्हेकेशा दै । बढ यदि सत्यार्थ है परमार्थ 
अत है तो भर्सा6 2६४ नयका भेद्अभेद्रूप कहना दथ- 
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चित्‌ असत्याथ कैसा ? दह भी एक्देश सत्याथथ है।/ उन्न नयों का 
“ऋहना यदि निरफपत्त हू तो वह प्रमाण 4। अड्ग भीः नहीं है ओर 
प्रमक्का कहुना भी अभूताथ हँ-सिथ्या है । क्‍योंकि उससे बस्तुकी 
सिद्धि नहीं दातो । वस्तु न तो सेंदरूप ही है ओरःन'अभेदरूप 
बस्तु-सेदामेद रूप है, सामान विशेषांत्मक है'।'अत; उसका 
“:ऋथन, मुख्य और गोएस किया जाय तो वस्तुसवरूपऋी सिद्धि 
होती-डै अन्यथा नहीं मुख्य गोणसे ब्रस्तुक्ी सिद्धि वबद्दी दवा 
सकती-है , जब दाना नय सापच्ष हा, निरपंत्षु ज्यों -में मुख्य 
गागा की व्यवस्था ही नहीं बनती इसलिये” निरपफेत्षु- नयों 
से, कहा हुआ पदाश्र अपरंमाशनूत ही है और४उस्रका प्रति- 
पादरू- करस़वबाला नय भी अंपरमार्थभून' है। परन्तु मुख्यगौण 
की अपेत्ता वस्तु का सेदासेद रूप कथन अपरसाभ्रैभूत -नहीं है 
: क्याकिलस्तु म यह गुण है इन गुणबाला वसल्कुः हे यह ज्ञान सेदा- 
भेद,कुथनक बिना नहीं हाता । जिस-प्रकार मनुष्यक्े हस्तपादादि 
अद्यतन अग उर्पाय है, गार उ्यासादि रूप हे वाल युवा द श्वचस्था 


| 
| रीकिन्‍रीक हर. अत बने मी. मम जरन करी नी, 


श्प 


उसकी पर्याय है इस प्रकार भदको जाने विना/सनुपर्य ऐसा होना 
«है एस लाने बिना भदके केसे हा सकता है ? नहीं हो सकता है 
उ्म्मप्रकार बस्नु गुण और पर्याययुक्त हे अतः बस्तुक्रे गुणोका 

' कार उनआा प्यायाका नदरूप ज्ञान हुये बिना “यह वस्तु इन गणों 
बाली था पद्रायव्ाला है ऐसा जान कैसे होगा ? कद्ापि नहीं 
८ हाग्ग । टर्मालय व्यवहार नय द्वाग” बस्तुम असेंदर्को गोण ऋर 
* किया गया भ्द वन्तुस्वकूपका हो प्रतिपादक्क हू..इसलिय ब्युवहार 
भेद सा पर साथ्भूत | किम्तु इस उल्ठुक ऋष्ल, सामान्य धर्म 
का लदय छ)टकर निरपत्तुनदरूप कर ता खक्षपद्ठा दाली -स्स््या हे 
उसका ऊंथन कर नव्म ज्ञा नय अं £4क) 24; पु पदाथीक 
नदरूप सममनेवाला भी पमिंथ्या नही: ०० हार, शेद सिरपेक्ष 
इवन सासान्यघर्मका अतिपादन सच ४. अयनय भी सिण्या 
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हूँ तथा विशेषरद्दित वह पदार्थ भी सिथ्या ह्दे एवं उसका - श्रद्धा 
करनेवाला जीवमो मिथ्यादृष्टि है। इसलिये प्रमाण नय करि जा 
वस्तुका जानपना होता हे वह दो प्रकारसे होता है ज्ञान द्वारा तथा 
शब्द द्वारा । ज्ञान तो पंच प्रकार का सतिश्ननादि । तथा शब्दात्मक 
विधि-निपेचरुप है| कोई शंवद ता प्रश्नके करने पर विधिरूप हे 
जैसे सर्वबस्तु अपने द्धज्य च्ेत्र काल और भाव: कोई अस्तित्वरूप 
है तथा कोई शब्द निपेषरूप है। जेसे सम्रश्त व्रस्तु परचतुब्रयकर 
.नास्तित्वरूप ही दै तथा कोड शब्द विधिनिषेधरूप दे जेसे समस्त 
 चस्त अपने तथा परके द्रव्यक्षेत्रकाल भाव कार अनुक्रम करि 
,अस्तिनास्तिरूप है। तथा कोई शब्द विधि निषेथ दोनोंको अब- 
क््य कहें है । जेसे समस्तवस्तु अपने वा परके चतुष्टयसे एक 
काल अस्तित्वनास्तित्वस्वरूप है| अतः एक काल ( समय ) कहे 
जाते नहीं इसुलिये अवफ्तव्यस्वरूप है ।' तथा कोई शब्द विधि- 
निषेधको ऋमंकरि' कहदै है. एक समयमें नहीं कह्या जाय है इसलिये 
विधि अवक्तव्य निषेष अवक्तत्य अथवा विधिनिषेघञअवक्तव्यं ऐसे 
-' विधिनिपेघके शब्द सप्त भंग रूप वस्तुको साधे है। इसलिये वस्तु 
का, स्परूप सर्वेधा वचन अग्रोचर हू सो बात नंठीं हे क्र्योंक्रि 

. सर्व ही, पदाश् सम्रान परिणाम असमानपरिणाप्त रूप है| इंस ' 
' लिये समानपरिणाम हे वह तो वचुन॒गोचरः है । तथा सवथा 
अमसानपरिणामं शुद्धद्रव्यके शुद्ध पयौयके अगुरुलधु गुणके अवि- 
भाग परिच्छेद रूँप पर्याय है वह किसी द्रव्यके समान. नहीं है । 
इसलिये १६ . वचन अगोचर है। क्योंकि बचनके परिणाम तो 

' सख्यात ही है। और यह असम्नान परिणास अनन्तानन्त है इस 
लिये इनकी संज्ञा वचनमे बन्धती नहीं तात ये-अच्तव्य हो हैं 

, ऐसे वक्तव्यावक्तव्यरूप ८ दज है । अतः . बक्तव्यावक्तव्य 
स्वरूप वस्तु साधन 4 धजूलर्तीत्‌ शब्दका भी मगोग _ करना 
चाहिये क्योंकि कर्थार) रे एकान्तवादका परिहार और 


हे ३ हे 4 
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वस्तु स्वरूपकी सिद्धि होती है | 
उदाहरण--स्यादस्त्येव जीवादि: स्वद्गव्य च्षेत्र काल भावात्‌ 
स्थान्नास्व्येव जीवादिः पर द्र॒व्य क्षेत्र काल भावातू | स्यादम्त्रिना- 
स्व्थेव जीवादि: क्रमेण स्वपर द्रव्य क्षेत्र कालभावात्‌ | स्थादवक्त- 
व्य एवं जीवादि: युगपत्‌ स्वपरद्रव्यक्षेत्रकालभावात्‌ । स्यादस्त्येब- 
क्तठ्य एव जीवादि: स्वचतुष्टयाद्युगपत्स्वप रचतुष्टथआच्च स्याज्नास्त्य 
वक्तव्य एवं जीवादिः परचतुष्टयातू युगपत्‌ स्वपरचतुध्टयाच्च 
स्थाद्स्तिनास्त्यवक्तव्य एवं जीबादि: ऋमेण स्वपरचतुष्टयात््‌ 
स्वपरचतुष्टय च्च, इत्यादि सर्वपदा्थोंके साथ स्थात्त्‌ शब्द जोड़ 
दनसदी वस्तु स्वरूपका सिद्धि होती हैँ ओर एकान्तका निराकरण 
दो जत्ता है । 
ऊपरमे जो यह कहा गया था कि ग्रमाणवाक्य तो सकला- 
देशी हैँ और नयवाक्‍्य बिकलादेशी है अत: सकलादेश तो प्माणा- 
वीन है ओर विकलादेश नयाथीन है इसका स्पप्टीकरण-सकत्ञा- 
देश है सो अशेष धर्मात्मक जो वस्तु है उसको युगपत्त 
बसलादिकरि अभ्ेद वृत्तिकरि अथवा अम्रेद उपचार करि कहना 
सो तो अमाणाधीन है । विकलादेश है सो अनुक्रमकरि 
अेदीपचारकरिं अथवा भेद्‌ श्रधान करि कहना सो नयाधीन 
दे । तहा अम्तित्वादि थर्मेनिकों कालादि करि भेद विवत्षा करे 
तब एकही शब्दके अनेक अथंकी अतीति उपजावने का अभाव 
है । इसलिये क्रमकरि कहे हैं। अथवा जो श्रत्तित्वादि धर्म 
कालादिकर अभेदबृत्ति करि कहना तब एक ही शब्द करि अनेक - 
धर्मेकी ग्रतीति :उपजावनेकी मुख्यता करि कह तहां यौगपय 
है | ते कालादि कौन, काल-आक्न्व्सू ५. अथ, सम्बन्ध, उपकार 
शुश देश. संसर्ग, शब्द, 5 # 7० 3 इनकरि बम्तु साधिये हैं । 
रयाज्जीवादि वस्तु अस्तेव पे 7८ 2५४-अर्थ कर्थाचत जीवादि 
वस्तु हे सो अस्तिरूप ही है | कैट, 


जो अस्तित्वका है सोदी 








है 


समीक्षा डे 
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काल अवशेष अनन्त धर्मका एक वस्तु में दै। ऐसे तो कालकरि 
अभेदवृत्ति है । तथा जो वस्तुका अस्तित्वके तद्गुणपणा है आत्मरूप 
है सो ही अनन्तगुणनिका भी है) ऐसे आत्मस्वरूपकी अभेद बृत्ति 
है। तथा जो द्रव्यनामा आधार अस्तित्वका है सो ही अन्य पयौथ- 
निका है ऐसे अथकारि अभेद्बृत्ति है तथा जो कर्थंचित्‌ तादात्मक 
स्वरूप अभेदभाव संवन्ध अस्तित्वका है सोही समस्त विशेषनिका 
है । ऐसे सम्बन्धकरि अभेदवृत्ति है । तथा आपमें अनुरक्त करना 
उपकार अस्तित्वका है सोही अन्यगुणनिका है ऐसे उपकार करि 
अभेदवृन्ति है तथा जो गुणीका देश अस्तित्वका है सो ही अन्य 
गुणनिका है ऐसे गुण देशकारि अभेदवृत्ति है। तथा जो एक 
वस्तुत्थ स्वरूपकरि अस्तित्वका संसर्ग हे सो ही अन्य समस्त घर्म- 
निका है । ऐसे संसर्ग करि अभेद्वृत्ति है । तथा जो अभ्तित्व 
ऐसा शब्द अस्तित्व धर्म स्वरूप वस्तुका बाचक है सो ही वाकीके 
अशेष धर्म स्वरूप वस्तुका वाचक है | ऐसे शब्दकरें अभेदवृत्ति 


है । ऐसे पर्यायार्थिकको गोखुकरि द्रव्यार्थिक पणशाके प्रधानपणाते 
प्राप्त होय है किन्तु-- 


द्ृव्यार्थ्िकको गौणकरि पर्यायार्थिक को अथान करि गुणनिकी 
कालादिक अप्ट प्रकार की अभेदवृत्ति नहीं होती क्योंकि क्षण २ 
अति और ओर पणाकी भ्राप्ति होनेसे सर्वे का काल भिन्न भिन्न 
दे नाना रण शक बस्तुविषे एककाल नहीं पाया जाता यदि पाया 
जाये तो गुणों का आधाररूप वस्तु के भो उतनेही भेद द्ोजावेंगे 
इसलिये कालकरि भेद्वृत्ति है । तथा तिनि गुणनिका आत्मस्वरूप 
भी मिन्‍न है| क्‍योंकि अभिन्‍न होय तो भेद केसे होय । तातें 
आत्मस्वरूपकरि भेद बृत्ति हे । तथा तिनिका आश्रयभी जुदा जुदाही 
है जो जुदा न होय तो नाना गुणका आश्रय वस्तु न ठदरे ऐसे 
आश्रयकरि भेदवू है कु सम्बन्धीके भेद करि सेद देखिये 
है । जाहे क्षनेक आप ०सररीरे एक वस्तु विधे सम्बन्ध वणता 
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नहीँ इसालय सस्कत्धकऋर संद व्ृत्ति है। तथाप्गणनिकरि किया 
कार अतिह्नियत जुदा जुदा ही ई ठ।७ अनेक है .उसकियू 
उपकारकर भेद बूच्ति है | न्‍था गुणीका' देश सा गुण गुणा 
यांत्र भंदरूप हे) असेदरूप किये तो भिन्न पदार्थ के गणनें. 
मे अभ्दका असग आये इ् व शुण देशसे भी पद बैत्ति है | 
पा शड़द क्र विषय प्रति नानागणा है सर्व गुणनिका एक ही 
राब्द वाचक.होय तो सवपदार्थन्रिका एक शब्द बाचक ठट़रे तब 
ये शब्द. के भिरशकपणा ख्यये शस- शब्द कर भेद बत्ति 
हैं। ऐसे परमांथंते अध्तत्वादि भुणन्रिका वश्तुविप अप्ेदका 
अनभ्व हाते .काल्ादिक करि >मंदापचार कोजिए हैं.) एसे 
अभ॑द व्रत्ति अमेदोपचार मेड, अत भेंदोपचार इनिः ढोऊूनि् 
>. आच्द अन-तथर्मात्मक-लीबांदि वस्तुका यह स्यांत्‌ शब्द है 
री द्योत्क है.।- । हक 
“उर्पराक्त कथन इृश्टान्तकरि स्पष्ट करिये दे-जैस -के ई...एक 
“नुष्यनामा वस्तु है“सो गुण पर्यायनिकरि * संमुदायरूप तो, द्रव्य 
£ । और याक्रा नभाण संकाच विस्ताररुप ज्ञत्र है । तथा गे 
गे. लेक्न हि मेरश॒पर्सत अकाकाल है तथा जितनी गुखव॑यायाति 
अच्न्‍्था ह, वह याके भाव: है “ऐसे द्रव्यादि चतुश्य यामे गांभत हे 
कालाडिकर्तरे अभदद्वात्तकरि कहिये नत्र जेते काज्न श्रायु बत्न पर्यत 
अलुध्यपणा न्ञामा गुण हैं त्ेने ही काल अन्य याक्रे सब धर्म हैँ! 
एस क'लकारि अस्नेद्वृत्ति त्रक्म जा ही मनुष्यपणाक मनुप्य- 
हपाकरणा आत्मेरूप है सोही अनेक अन्यगुणनिके है । ऐसे आत्म 
उपकांर अभवजृत्ति है तथा जोडी अवारद्रव्यनामा अर्थ मनुप्यका 
5 भार अत्य याके पर्यायनिकरा है | उसे अथकरि अश्नदब्ृत्ति 
त्था जांही अभिन्‍नभावरूप _रास्म्वत्क्षणसम्बन्ध मजुष्यपणाए 
दे माही अन्य सर्वगुण निक्े है एसे 249. के।ए अमेदबृत्ति हैं । 
पेथा जाही उपकार अजुप्यपणाकरि ई करणा है सो 
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अन्य अवशे शुणनिकरि करिये ऐसे उपकारकार असेद्बृन्ति 
है तथा जोही गुणीका देश मलुष्यपणाका है सो दी अन्य सर्वेशुण- 
निका है। ऐसे गुणदेशकरि अभेददृत्ति हे । तथा जोद्दी एकवस्तुस्व- 
रूपकरि मनुप्यपर्यायका संसर्ग है सोही अन्य अच्शेष धर्मनिका हे 
ऐसे संसर्गकरि अभेदर्ृत्ति है। तथा जोहद्दी मलुष्य ऐसा शब्द 
मलुष्यस्वरूपवस्तुका बाचक दे सोही अन्य अवशेषअनेकघर्माका 
है ऐसे शब्द करि अभेद बृत्ति है ऐसे पर्यायार्थिकनयके गौण होते 
द्रव्याथिकनयकी प्धानतात अभेद्बृत्ति बशै है। 
ऐसे ही द्र॒व्यार्थिक नय गौणु होते पर्यायार्थिक अधान करनेसे 
कालादिककी अभेदवृत्ति अष्ट प्रकार नहीं बश्ै है क्योंकि क्षण 
क्षुण प्रति मनुष्यपणा और और गुण पर्याय रूप है । इसलिये 
सर्वगुशपर्यायनिका भिन्न भिन्न काल है एक काल एक मलुष्य 
पणा चिपे अनेक गुण असंभव है | यदि संभव मानिये त्तो गुण- 
निका आश्रयरूप जो मनुष्यनामा वस्तु सो जेते शुण पर्याय हैं 
उतने ठहरे इसलिये कालकरि भेद््त्ति है। तथा अनेक गुणपर्यो- 
यन्िरकार किया गया उपकार भी जुदा जुदा है यदि एकही मानिये 
तो एक मलुष्यप्रणा ही उपकार ठहरे ऐसे उपकारकरि सेदवृन्ति है । 
तथा शुणनिका देश दै सो गुणगुणप्रात्ि भेद्रूपही करिद्दे अन्यथा- .. . 
मनुष्यपणाका ही देश ठहरे अन्यका न ठहरे , इसलिये गुणदेश- 
क्रि भी भेद्वृत्ति है। तथा संसगेर्कारमी सरेद््ञान्ति है । तथा शब्द - 
भी सर्वगुणपर्यायनिका जुदा जुदा वाचक है। एक मलुष्यपणा ' 
ऐसा ही वचन. होय तो स्वेके एक शब्द वाच्यपणाकी . आप्ति ठहरे . 
ऐसे मनुष्यपणांने आदिक्रि सर्वही गुणपर्यायनिके एक सलुष्य 
साम वस्तुविषे अभ्ेदवृत्तिका असंभवपणाते भिन्न भिन्न स्वरूप- 
४ लय ३ ला आस पर न गँ 
निकरि भेदवृत्ति मेदका उपचार कृरिये है| ऐसे इनि दोऊ भेदबून्ति 
भेदोपचार अभेदवृत्ति »:थदेएचारेते एकशव्द्कारें एक मनुष्यादि 
दस्तु - मे अनेकर्मात्यंण२/प्रल्ट्रग्रात्तार है वह मगट करने 
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काला दे अतः: इनक सप्न भंग ) जेंसे एफ घटनाम वस्ठु 
है.सा कर्थाचत्‌ घट है | क्थ॑चित्‌ अबट हूँ । कथंचित अवत्तव्य है 
कथंचित्‌ घट अबक्तव्य दे । कथाचित्‌ अधट अक्क्तत्य हे | 
कर्थंचित्‌ घट अच्ट अदक्तत्य दे | ऐस चिंघिनिषेध का झुख्य गा 
विवतज्ञा +रि निरूपण करना | तहां अपने स्वरूपकरि कर्थंचित्‌ बट 
है ।.परस्वरूपकरि कर्थचित्‌ अघट है । तहां स्टका ज्ञान तथा 
घटका अभिधान (संज्ञा ) की ग्रवृतच्चिका कारण जो घटाकार 
चिन्ह सो ततो-घटका स्वात्मा कहिये स्वरूप दे । जद्ां धटका ज्ञान 
तथा घटका नामकी ग्रवृत्तिका कारण नदीं ऐसा पटादिक सो 
पर्स॑त्मा कहिये परका स्वरूप है। सो $पने स्वरूपका भदण ओर 
पर रंबरूपका त्यागकी व्यवस्था रुप ही व-तुका वस्तुपणा है । जो 
आप बिपें परते जुदा रहनेका परिणाम न होय तो सब पर घट 
रूप हा जायगा अथवा परते जुदा होते भी अपने स्वरूपका अहूण 
का परिणाम न दोय तो गधाके सींगवत्‌ अबब्ठु ठहरे ऐसे यें 
तरिधि निषेध रूप दोय भंग होते है इसी प्रकार सब पर घटा लेने 
चाहिये तथा नाम स्थापता द्रव्य ओर भाव इन चारों निक्षेपों पर 
भी घटित करलेना चाहिये । जाकी विवक्षा करिये रो तो घटका 
स्वात्मा है जाकी विवत्षा न करिये सो परात्मा है अत: विवज्षित 
स्वरूप करि तो घट है। तथा अविवज्षित स्वरूप करि अघट है 
जो' अन्य स्वरूप भी घट हो जाय और विवक्षित स्वरूप करि न 
होथ तो नामादिकका व्यवदह्यार का लोप दो जाय । ऐसे थे च्या- 
रिनिक्रे दोय दोय भंग होते है अश्या विवक्षित घट शब्ददाच्य 
मसानाकार जे बढ़ तिनिका सामान्यकर, जे विशेपाकार घट तिमि 
विपे कोई एक विशेष ग्रहण करिये त्ता विपे जो न्‍्यारा आकर है 


सो तो घट का स्वात्मा है अन्य सद्रटितत्मा दे । तहां अपना 
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मी बट दोथ तो सर्वे घट एक घट भात्र होय तो सामान्याश्र 
व्यवहरका लोप हो जाय । ऐसे ये दोय मंग होते हैं इद्ां जितन्ना 
विशेष घटाकार होय उतने द्वी विधि लिवेधके भंग होय जाय है | 
अथ-] तिलह। घट विशेष फाल्लास्तर स्थाई होते पूर्व उत्तर कप- 
लादि कुशुलान्त अवस्थाका सम सा धटका परात्मा तथा ताके 
म्रध्यवतों घट सो स्वात्मा सा तिस स्वात्मा करि घट है। इसलिये 
ताविज ताकै कर्म वा गुण दीखते हें । 
अत: अन्य स्वरूप करे अधघठ है। जो कपाल्ादि कुसूलांत 
स्वरूप करि भी घट होय तो घट अवस्था विषे भी तिनि' की 
प्राप्ति होगी चाहिये। फिर तो उपजावसे निर्मित तथा विनाशके 
निमित्त पुरुषका उद्यम निष्फल हो जायगा । पथा अंतरालवा 
पर्याय बट सव॒रूप करि भी घट न होगा इस हालतमें घट करि 
करने योग्य फल भी न होयगा | ऐसे ये दोय भंग होते है अथवा 
क्षण क्षुण प्रति द्रंब्यके परिशामके इपचय अपचय भेदते अर्थोन्‍्त- 
रपना होय है याते ऋज्छ सूत्र नयकी अपेक्षा ते वतेमान रव॒भाव 
करि घट है । अतीत अनागत स्वभाव करि. अंघट है । ऐसे न 
होय तो वतंमान की ड्यों अतीत अनागत स्वभाव करि सी घट 
होय ता एक समय सात्र सर्व स्वमाव हो य तथी अतीत अनाग- 
तकी ज्यों वर्तमान स्वभाव भी होय तो वर्तमान धठ स्वभावका 
अमा 4 होनेसे घटका आश्रय रूप व्यवहरका भी अभाव होगा 
जैसे विनध्या तथा नहीं उपज्या घटके घटका व्यवहार का असाव 
है तैसे यह सी ठदरे ऐसे दोयमभंग होय हैं अथवा तिख वत्सान 
घट बिपे रूपादिक का समुदाग परस्पर उपकार वरने वाला हे 
सन विपे पृथु छुध्नोदरादि आकार है सो घटका स्वास। है । अन्य 
सर्व परात्मा है। तिंस आकऋरते चढ़ है। अन्य, आकार करि 
अंचट ह्दे ! घटका व्यवहार तित्ष द्दी आकारते द्द लिरा विना 
जम व्‌ है। अत : प्रथु बुन्नोदरायाकार करि भी ण्ट न दोय तो 
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४ घट काहेंका ? यदि इतर आकारकरि घट होय तो आकारशुन्य- 
विषे भी घटव्यवह्ारकी प्राप्ति आबे । ऐसे ये दोय भंग हैं । अथवा 
रूपांदिका संनिवेश जो 'रचनाविशेष आकार तहां नेन्रकरिं घट- 
ग्रहण दोय है । तहां व्यवह्ारविषे रूपको प्रधानकारि घटभ्रहण कींजि- 
ये तहां रूप घटका स्वात्मा है और उसमें रसादिक हैं वह परात्मा 
है सो घटरूपकरि तो घट है | रसादिककरि अघट है । जातें 
ते रसादिक न्यारे इंद्रियनिकरि थाह्म हैं। जे नेत्र करि घटम्रहण 
कीजिये हैं तैसे रसादिक भी अहण करें तो सबके रूपपणाका 
प्रसंग आचे इस हालतमें 'अन्य इन्द्रियनिकी करपना निरथेक होय 
क्योंकि रसादिककी ज्यों रूप भी घट ऐसा नेत्र नाहीं प्रहण करे 
'. तो नेद्रगोचरता या घटमें न होय । ऐसे ये दोय भंग होय है । 
अथवा शब्दके भेदते अर्थका भेद अवश्य है । इस न्यायकरि घट 
कुट शब्दनिके अर्थभेद है | तातें घटनेते तो घट नाम दे और 
कुटिलताते कुटिल न्यम्न है अतः तिसक्रियारूप परिणतिके समर- 
यही मिस शब्दकी प्रवृत्ति होय है इस न्यायसे घट लक्रियाविषे 
कतापणा है सो ही घटका स्वात्मा है। कुटिलतादिक परात्तमा हैं 
तहां घटक्रियापरिणति जऋ्षणही में घट हुँ। अन्य क्रियामे अघट है 
जो घटन क्रियांपरिशतिसुख्यताकरि भी घट न होय तो घटव्यव- 
हारकी निवृत्ति होय अथवा जो अन्यक्रिया अपेक्षा भी घट होय 
तो तिस क्रियाकरि रहित जे पटादिक तिनिविपे भी घटशब्दकी 
अवृत्ति होय । ऐसे ये दोय भंग भये | अथवा घटशव्द उच्चारणते 
उपज। जो घटके आकार उपयोग ज्ञान सो तो घटका स्वात्मा दे 
तथा वाह्य घटाकार है सो परात्मा है वाह्यघटके अभाव होते भी 
घटका व्यवहार है सो घट उपयोगाकार करि तो घट है तथा 
वाह्याकारकरि अघट है । जो उपयोगाकार घटस्वरूपकरिं भी 
अघट होय तो बक्ता ओताके हेतुफल्भूत जो उपयोगाक़ार घटके 
अभावतें तंस आधीन व्यवहारका भी अभाव होय अथर्वा जो 
उपयोगसे दूरवर्ती जो बाह्य घट भी घट होय तो पटादिकके भी 
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* घट का प्रसंग आवे ऐसे दोय भंग ये भये अथवा चैतन्यशक्ति 
दो आकार है,। एक ज्ञानाकार है एक ज्ञयाकार दै । वहां ज्ञेयते 
जुड्या नाही ऐसा आरसाका, विना श्रतिविम्ब आकारव॒त्‌ तो 
ज्ञानाकार है तथा ज्ञयते जुड़या प्रति-पस्बसहित आरसाका 
आकारवत्‌ ज्ञ याकार है । न 
तहां घटक्षे याकाररूप ज्ञान तो घटका स्वात्मा है ।धटका 
व्यवहार याही ते चले है तथा बिना घटाकार ज्ञान है सो परात्मा 
याते स्व ज्ञेय ते साधारण हैं। अत; घट जक्ेयाकारकरि तो 
घट है बिना घटाकार ज्ञानकरि अधट है।जो क्षेयाकार भी 
घट न होय तो तिसके आश्रय जो करने योग्य कारय दे ताका 
अभाष होय । अतः ज्ञानाकारकरि भी घढ़ होय तो पटादिकका 
आकार भा ज्ञानका आकार है सो भी घट ठदरे ! ऐसे ये भी दोये 
भंग भए इन दोय दोय भं्गा के अतिरिक्त इनके पांच पांच भंग 
ओर करने से सबके सात सात भंग हो जाते हैं | 
 -पक घट एक अघट ऐसे दोय सेद्‌ कहे ते पररुपर भिन्न नहीं 
हैं जो जुदे होथ तो एक आधारपुणा करि दोझ॑के नामकी तथा दोझ 
के ज्ञानकी एक घट वस्तुविषे वृत्ति न दोय घट पट वतू तो परस्पर 
अविनाभावहोने दोऊ में एक का अभवददी से दोझऊुका अभाष हो 
जाय तब इसके आश्रय जो व्यवहार ताकां लोप होय इसलिये यह 
घट है सो घट अथट दोऊ स्वरूप है सो अजमुक्रमकारे तो वचन 
गोचर है। परन्तु जो घट अघट दोझ स्वरूप को घट ही कदिये 
तो अघटका भ्रइदण न होय अथवा अघटही कहिये तो घटका मदण 
न होय इसलिये एकही शब्द करि एक काल दोऊ कहने में ८ 
आधे ताते अवक्तव्य है तथा घट स्वरूप की मुख्यताकारि कह्मा 
जो वक्तव्य सो युगपत्‌ न कह जाय ताकी सुयख्ता करि घट 
अचक्तव्य है तथा इसी प्रकार अघट भी अवक्तन्य है तथा ऋम- 
करि दोऊ कहे जायें युगपतू न कहे जाय इसलिये घट अधट दोझ 
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५ जैन तत्त्व मीमांसा की 
कारण यही है कि वस्तु केवल अंशमान्न हीं नहीं हू अंशाका 
समुदायरूप वस्तु है इसलिये अंशरूपवस्तु संत्याथ नंहों द्यनस 
अंशरूप वस्तु भी अपरमार्थभूत दी हे ओर अंशरूप वस्ठुका 
प्रतिपादन करनेबाला व्यवह्ा रनय मी अपरमार्थभूत ही है । क्यों 
कि एकान्तवादसे वस्तुस्वरूपकी सिद्धि नहीं होती । इसलिये आ- 
चार्योनि एंकान्तवादका परिहार करनेके लिये ही स्याद्वादशेलीका 
अपनाया दै इसके बिना वस्तुत्वरूपकी सिद्धि नहीं होतो क्योंकि 
बस्तुस्‍्वरूपद्वी ऐसा दे व एकरान्तवादसे सिद्ध नही होता इसलिय 
वस्तु एकरूप हे अनेक रूप है, भेदरूप है अमेदरूप हे, अस्तिरूप 
है, नास्तिरूप है, इत्यादिक अनन्तथमौत्मकस्वरूप वस्तु है उसका 
कथन ्क घर्मको मुख्य ओर दूसरे धर्मकों गोण करके किया 
ज्ञाय तो वह कथन सत्याथ हीं है । क्‍योंकि बचनमें यह ताकत 
नहीं है कि वह अनन्तघधमंको एक साथ कह सके इसलिये वहों 
वचन सत्याथ,है जो दूसरे घर्माके सापेक्ष उस्तुक्रे एक धर्मका अति- 
घपादन करे | सारांश यद हे-वचनके कहे विना तो वस्तुस्वरूपका वाध 
होता नही ओर वचन है सो संख्यात द्वी है इसलिये वह बस्तुके 
अनन्तथसाका अतिपादन एकसाथ कर नहीं सकता, वहे क्रमक्रमसे 
ही कंद सकता है.। अतः क्रम ऋमसे कथन करना तवही सत्यार्थ 
होसकता है जब कि वह एक घर्मको मुख्य और दूसरे घर्मकों गौण 
करके कथन करे यदि बह दूसरे धर्मको गोण न करे एक धर्मकों 
कहे तो वह बचन मिथ्या है इसलिये आचार कद्ते हैं क्ि--- 
 अनेकान्तोंप्यनेकांतः अमाणनयसाधनः । 
निरफेज्ञा नया मिथ्या सापेज्षा: वस्तुतेड्थक्रुत्‌ | न्वायदी पिकका 
अर्थात्त प्रमाणनयोंसे सिद्ध होनेचाला अनेकांत भी अनेकांत”है 
याद पहअसमाण क्श ब्क 
222 मद 
हु रात्यक चिभांचपययका अहण करनेवाला निश्चय 
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और व्यवद्द रतयोंको परस्परसापेक्षु न माना जाय एवं केवल नि- 
स्यनयको या केवल व्यवद्वारनथको ही एकान्तरूपसे पकड़ कर 
प्रतिपादन कियाजाय तो वह कथन सिथ्या एवं वस्तुश्वरूपले विरुद्ध 
ठहरेगा । क्‍योंकि वस्तुके एकदेशकोही एक नय एक समय, में 
जानता है| इसलिये निरपेत्त नय मिथ्या है। तथा परस्पर सापेक्ष 
नय निश्चय व्यवहारकी अपेतक्ता रखकर चस्तुको ग्रहण करेगा' ता 
समस्त वस्तुश्वरूपका म्रहणे हो जायगा इसीका नाम-प्रमाण हैं । 
' विधिपूवें; प्रतिषेधः अतिषेधपुरस्सरी विधिस्त्वनयो:-। 
मेत्रीअमाणमिति वा स्वपराकाराबगाहि यज्द्ान्ृ” ?' 
अथौत्त--विधि पूर्वक प्रतिषेध द्वोता दै । प्रतिपेष पूर्वक विधि 
होती है। विधि और प्रतिषेध इन दोनू'की जो मैत्री है वही 
प्रमाण कहलाता है । अथवा स्व पर को जाननेवाला जो ज्ञान ' है 
वही प्रमाण कहलाता दे | स्पष्टीकरण-- , , हक 
पथ - 3.० ] ५025४ 5 ४ 
अयप्रथोथेविकल्पो ज्ञान किस लक्षण स्वृतस्तस्थ | , 
एकविकल्पो नयः स्यादुभयगिकल्पः अमाशंमिति बोध ॥| 
अर्थात्‌ू-अर्थाकार पदार्थाकार परिशमन करनेका नामही अर्थ 
विकल्प .दै,। यही ज्ञानका लक्षण हैं | वह ज्ञान जब एक विकल्प 
' होता दे, एक अंश को विषय करता दै त्तब वह ज़्याधीन नया- 
त्मक ज्ञान कहलाता है। ओर वही ज्ञान: उमय विकल्प होता है, 
- पदांथ हज अंशोंको विषय करता है तो वह प्रमाणरूप. ज्ञान 
कहलाता -है । रे 
अयम्थों जीवादी प्रक्ृतपरामशंपूवक ज्ञानं । 
यदि वा सदमिज्ञानं यथा हि सोय॑ वलादूद्यामर्शि ॥ 
: 'अथोत्‌ू--ऊपर जो छुछ कंहा गंया है उसका अर्थ यह है कि. 
जीवादि पंदार्थॉमि व्यवहार और निश्चंयंके विचार पूर्गव : ज्ञान है 
चही पमाण ज्ञान है अथबा पदायेमें जो प्रत्यभिज्ञान है वह प्रमाण 


। ज्ञन तत्व म॑मांसा की 


मामा ही नर बरी िीसिम>. स्‍कलफी हा भेजी - 
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अवकक्‍्तठव हैँ । एसे यह सप्तभंगी सम्यग्दशंसादिक तथा जीवा दक 
परदाथनिति ये द्रव्याथिक पर्यायाथिक नयका मुख्य गोंण भेंद वरि 
लगानसे शनसन्‍्ल्वस्तु अनन्तथमके परस्पर दिधिनिपेधते अनन्त 
सप्त भंगीहं।य हैं | इनिका सर्वशा एकानत अभिम्राय दोय तो मिथ्या 
बाद है इस्टो प्रकार सप्तभंगी प्रमाण और नयोंमेंभी होती दे वहां 
प्रमाण का विषय तो अनन्त घर्मात्मक वस्तु है तहां ए6 ही वस्तु 
का बचन के सब घम निकी अभेदवनत्ति करि तथा अन्य वस्तु के 
खशरमेदक उ चार ऋर प्रमाण सप्तभंगी हाय है! तथा नय का 
विषय एऊ धर्म है तताते तिस घर की भेदबृत्ति करि तथा अन्य 
नय का जिवय जा अर 4 घस ताके सेंदके उपचारकार नय सप्त 
भंगी होय हैं (शंका) अनेकान्त हों दें ऐसे भी एकान्त आचे है. बे 
अनेकान्त के ने रठा ? ताका ससाधान--यह सत्य हे जो अनेकान्त 
है सो भ अनेकान्त ही है जाते प्रमाण वचन करि तो अनेकान्त 
ही कू। तथा नय वचन करि छकान्त ही है। ऐसे एकान्त ही 
सम्यक £ जहां अताणकी सापेन्षा है । आर जहां निरपेन्ष एकान्त 
है सो मिथ्या हे | इद्ा फेर शंक्रां-अनकान्त ता छत्तमात्र हे पेलेकी 
युक्ति बांधने का छल्का अवलम्बन है। समाधान-छलका लक्षण 
तो अथ का विकप उपजाय पलेका बचने खडन करना हैं । 
सा अनेकान्त ऐसः नहों है । क्योंकि वह तो धर्म की अधान 
गोण की अपक्षाकार वस्तु जैसी हैं वेसी कहें हैँ इसमे छल 
काहका ! 
फ्रेर याँदि काठ यह शंका करे कि दोय पत्तुका साथन तो संश- 
यका कार ए कह उत्तर-दापक्षु लाधना संशयका कारणनहीं है संशय 
मिटाने का कारण दे रुशयतों दव होय जबकि दोऊ पत्तुका निएचय 
हाय | परन्तु यहा तो अनकान्तविष दोऊपच्ुके विषय प्रत्यक्ष 
निश्चित हे इसलिये संशयका कारण नहीं हे और विरोध भी नहीं 
है क्योंकि नय करि गहें ले विरुद्ध धर्म तिनिका झुख्यगोणेके कथनके 
भेदते सबंधा भेद नहीं दे | जेसे एक हीं पुरुषविष पितापशा पुत्र 
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पणा इत्यादिक विरूद्ध धर्म है तिनिके कहनेक। झुझ्य गौणबिदद्‌र्कार 
विरोध नहीं है तेसे ६६ म। जानलना । इस उपराक्त श्लोकवातिक 
४ के कथनसे यह बात अच्छी तरह सिद्ध दो जाती है कि नंय प्रमाण + 
परस्पर सापेक्ष रहते जो भरी वस्तुस्वरूपका कथन किया जाता है 
वह सव मत्याथ है क्योंकि वस्तु अ्रनन्‍्त घर्मात्मक है उन अनन्त 
घर्मोकी सा भेदरूप कथनसे ही होगी। भेद्रूप. कथन करना 
व्यव ;र न+ का विषय है। तथा पदार्थ गुण गुणी अमेद्रूप भी 
है अतः: उसका असेदरूप अहण करना निश्चयनयका 'विषय-है । 
तथा पदाथ गुण गुणी भेदाभेद्रूप भी है इस लिये पदार्थका भेदा- 
सेदरूपसे अहण करना अ्माणका विषय है अर्थात्‌ बस्तुके भ्रेद और 
अंशका ग्रहण करने वल्ला व्यवहार और निश्चय नय दे ।' तथा 
चस्तुके भेदाभेद अशोंको एक साथ समकालीन ग्रहण ३-रना प्रमाण 
” का विषय है इसक़िये वस्तुस्वरूपका प्रतिपादन जस हाष्टसे 
>िया जाता है उस दृ्टिसे बह कथन सत्याथे होने से परमाथ भूत 
है क्‍योंकि वस्तुस्वरूपको छोडकर कोई भी अमाण नय 'निक्तेप 
कथन नही कर ता । कोई भेदरूप कथनकरि वस्तुका स्वरूप 'सिद्ध 
करता है । कोई अम्नेद्रूप कथन करि वस्तुस्वरूपकों सिद्ध करता 
है। कोई भेदासेदरूप कथन करि वस्तुस्वरूपको सिद्ध वबरता है 
इसप्रकार अयोजनवश दस्तुका भेदरूप >भेदरूप भेदाभेद्रूप 
कथन किया जाता है। वह वस्तुसे भेद भी भिन्न नहीं, अभेद भी 
भिन्‍न नहीं है, भेदासेद भी भिन्‍न नहीं है । अतः सब तरहसे 
. अस्तुस्वरूप की ही सिद्धि होती है ओर वस्तुस्वरूपयें स्देह संक- 
है राद्दोषोंका निराकरण होता है भेदरूप वस्तुका प्रतिपादन करने 
से बस्तु इन गुणोंबाली है ऐसा दृढ अद्भधान दवीजाता हैं अतः वस्तु 
स्वरूपका दृहश्नद्धान होना ही तो सम्यकरूप है । आचायेनि जो 
भ्ेदरूपवस्तुको अपरसार्थभूत्त कहा दे तथा भेदरूपवस्तुका अतिपादन 
करनेवाल्ला व्यवहारनयको भी अपरमार्थभूत कहा है सो इसका 


ढ़ 


१. 


ध्द ज्जैन तत्व मीमांसा की 


"2 'नििरीकलाीज-ाी। कक कली करी व्ल्‍री परी कमर भक....3. 3+ ५०7 कृत बजाज चाकननक भथ च्ज मजे 
है चली न-+र तन» मनके कान 2० वछ बाम हम - व. रेत फालीक>2 फेक कर प्री, 'डबारीपपनी कर 


कारण यही है कि वस्तु केवल अंशमातन्र दी नहीं दे आशा 
समुदायरुूप वस्तु दे इसलिये अंशरूपवस्तु सत्यार्थ नहीं हीनेसे 
झंशरूप वस्तु भी अपरमाथभूत ही दे आर अंशहूप बस्तुका 
प्रतिपादन करनेचाला व्यवहारनय सी शपरमार्थभृत दी हैँ । क्‍यों 
कि एकान्तवादसे वस्तुस्वरूपकी सिद्धि नहीं होती | इसलिये आ- 
चायाने एकान्तवादका परिहार करनेफे लिये द्वी स्याद्वादशेलीक 
अपनाया हे इसके बिना वस्तुस्वरूपकी सिद्धि नहीं हातो कर्यीकि 
बस्तुस्वरूपदी ऐसा दे बढ़ एकान्तवादसे सिद्ध नद्दा दोता इसलिये 
वस्तु एकरूप दे अनेक हूप है, भेदरूप हे अमेदरूप है, अस्तिरूप 
है, नास्तिरूप है, इत्यादिक अनन्तथमात्मकस्वरूप वस्तु है उसका 
कथन एक धर्सक्ी मुख्य ओर दूसरे धर्मको गोण करके किया 
जाय तो वह कथन सत्याथ ही है । क्‍योंकि वचनमें यह ताकत 
नहीं हे कि वह अनन्तघरोको एक साथ कह सके इसलिये वहा 
वचन सत्याथ दे जो दूसरे धर्माके सापेक्ष उस्तुके एक प्रमका झति- 
पादन करे | सारांश यह हे-वचनके कहे बिना तो वस्तुस्वरूपका बध 
होता नहीं और वचन है सो संख्यात ही है इसलिये वह वस्तुके 
अनस्तधर्साका मतिपादन एकसाथ कर नद्दीं सकता, वह क्रमक्रमसे 
ही कंद सकता है। अतः क्रम ऋमसे कथन करना तवद्ी सत्यार्थ 
होसकता हूँ जब कि वह एक घसको मुख्य और दूसरे बमको गोौण 
करके कथन करे यदि वह दूसरे धर्मकोा गोण ने करे एक धर्मकों 
कहे तो वह वचन भिथ्या है इसलिये आचार कदते है कि-- 
- अनेकान्तोप्यनेकांतः श्रसाणनयसाधनः । 
निरफेज्ञा नया मिथ्या सापेन्षा बस्तुतेड्यकरत्‌ | न्यायदीपिका  - 
अर्थात्‌ प्रमाणनर्थोसे सिद्ध होनेवाला अनेकांत भी अनेकांत है 
यवि प्रमाणके एक देशकी निश्चयात्मक केबल स्वभाव पर्यायकी 
या केषल व्यवष्टररात्मक त्िभावपय यो सरहण: करनेबाला मिश्चय 
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और व्यवहारनयोंको परत्परसापेज्ञ न माना जाय एवं केवल्ल नि- 
खयनयको या केवत्न व्यवहारन4कों हो एकान्तरूपसे' पकड़, कर 
प्रतिपादन कियाजाय तो वह कथन मिथ्या एवं बस्तुस्वरूपसे विरुद्ध 
ठहरेगा । क्ष्योंकि वच्तुके एकदेशकोही एक सय एक सम्रय सें 
जानता है। इसलिये निरपेक्ष नथ मिथ्या है। तथा परस्पर सापेक्त 
नय मिश्चय व्यवहारकी अपेक्षा रखकर वस्तुको ग्रहण करेगा तो 
समस्त वस्तुस्वरूपका भ्रहण हो जायगा इसीका नाम- प्रमाण दै 
विधिंपूर; प्रतिषेषः श्रतिषेधपुरस्सरोीं विधिस्त्वनयोः । 
मेत्रीत्माणमिति वा स्वपराकारावगाहि पंज्ज्ञानंम! 
अर्थात्‌--विधि पूर्वक प्रतिपेध दोता दै | प्रतिपेध पूर्वक विधि 
होती है। विधि और प्रतिषेध इन दोनू'की जो सन्नी हैं. दही 
अमाण कहलाता है! अथवा स्व पर की जाननेवाल्ा 'जो ज्ञान' है 


ड़ ग। 


चही प्रसाण कहलाता है | स्पष्टीकरण-- $“#“# 


लत 


अयपर्थोर्थविकल्पो जान किसे लक्षण संवततस्तस्य । ' 
एकविकल्पो नयः स्यादुभयजिकुंल्प) अ्रसा[णंसिति बोध) ॥ 
अर्थात्‌-अर्थाकार पदार्थाकार परिशुसन करनेका, नामहीं अर्थ 
“विकल्प .है.। यही ज्ञानका कक्षण हैं | वह ज्ञान जब-एक विकल्प 
शेता है, एक अंश को विषय करता है तब बह” नयाधीन नया- 
त्मक ज्ञान कहलाता है। और वही ज्ञान: उभय विकरप होता है, 
पदार्थ के दोनों अंशोंको विषय करता है तो बह प्रमाशुरूप ज्ञान 
कहलाता! है । 00 "22 जल, 
, अयमर्थों जीवादौ प्रकृतपरासशपूर्य क ज्ञानं। 
यदि वा सदभिज्ञानं यथा हि सोय॑ चलाददयामशि॥ 
'अर्थात्त--ऊपर जो कुछ 'कद्दा गया है उसका अर्थ यह हैं. कि, 
जीवादि पंदाथोसे व्यवहार और निश्चयके विचार पूर्नचः ज्ञान है 
वही प्रमाण ज्ञान है अथबा पद़ाथेमें जो अ्रत्यभिज्ञान है वह प्रमाण 
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५ ज्ञान | जेसे-बह बढ़ी हैँ इस श्रकारका ज्ञान एक वस्तुकी सामात्य 
5 व्िद्धाय दोनों अवस्थाओंकी एक समयमें प्रहण करता है । अमाग 
का फशा:-+-- है 
फलमस्याछुभवः स्थात्समच्मिव सर्ववस्तुजातस्य | - 
आद्यात्माखामिति किल भेदः प्रत्यक्षमथ परोक्ष च॥ 
अश->वापूर्ती बस्तु मात्रका प्रत्यक्षके समान अनुभव होना 
ही अप्रागका कया है | प्रमाण नाम प्रक्षाण है इसमें अग्रसाणकी 
॥5 ते आई सती वर्यीकि|_सम्यस्थान परमाणम? सम्यज्ञान दे वही 
अम्राश है लीक द्वारा पदार्थ प्रत्यक्षके समान आसता है फिर 
उस आअप्रम्माणता की बात ही क्‍या है | अचः ब्रमाण वस्तुफे सर्व- 
अधॉकी विमय करता हैँ और नय बस्तुके एक देशकी अ्रहण करता 
है । इसलिये प्रमाण ओर नयमें विषय व्शिषकी अपेक्षा से भेद है 
तथावि दोनों ही ज्ञान ज्ञानात्मक होनेसे इनमें छुछभी भेद नहीं हे 
इसलिये इनमेंसे किंसी एकका ल्लोप करनेसे सबके लोपके प्रसंगका 
दतु है । क्‍योंकि नयके अभाषमें अ्रमाण व्यवस्था नहीं बन सकती 
ओर ग्रध्नाण के अभावसें नयक्ी भी व्यवस्था नहीं वन' सकती 
दानोंकी व्यवस्था के बिना वस्तुहप का भी बोध हो नहीं सकता 
इसलिये इनमें स किसी एकको अपरसार्थाभूत समर कर उसका 
लोप करना वस्तु स्वरूपका दी लोप करना दे । यह घात उपरोक्त 
कशथनवसे अच्छी तरद सिद्ध हो चुकी । इसलिये श्रमाण नय निक्तेप 
इनमें से किसीका भी कथन वस्तु स्वरूपको छोडकर नहीं है ये 
श्षव ही चस्तु स्वरूपकी ही सिद्धि करते हैं। जिस प्रकार वस्तु 
स्वरूपसे' वस्तुके गुण धर्म अभिन्‍न है. उसी प्रकार अमाणसे नय 
निक्षेप भरी अभिन्‍न है प्रसाण स्वाधीन है दीपवत्‌ स्व पर प्रकाशक 
है। तथा नाम स्थापना द्रव्य ये तीन निक्षेप तो द्रत्या्थिक नया- 
धीन है । नय अमाणावीन है और निच्तेप नयाधीन है । 


समीन्ता ४६ 
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तथा भाव निक्षेप पर्याय्राथिक्त नय है! तथा निक्तेप विषय 
विफ्यीके भेदसे जुदे भी है | 
सत्य गुणसाक्षेपी सविषक्ष: स च नयः स्वपच्ंपत्ति! । 
य इह शुणाक्षेपः ध्यादुपचरितंः केवल स निक्षेप: । 
७४० पंचाध्यायी: 


अर्थात्‌ नय तो गौण और मुख्य की अपेक्षा रखता हे । 
इसलिये वह विपत्तु सहित है नय सदा अपने विवक्तित पक्षुका 
स्वामी है। अर्थात्‌ वह विवक्तित पक्त पर आरूढ रहता है और 
दूसरे प्रति पच्तुकी अपेक्षा भी रखता है। किन्तु निक्षेपमें यह 
बात नहीं है। यहां तो गौण पदार्थमें मुख्यका आक्तेप किया जाता 
है इसलिये निच्तेप केवल उपचरित है। निल्लेष और नयमें सबसे 
बडा भेद्‌ तो यह है कि नय तो ज्ञान विकल्‍प रूप है और निक्षेप 
पदार्थोर्में व्यवहारके लिये हुये संकेतोंका नाम है। अतः संझेत 
करि कहीं तो तदूशुण होता है और कहीं पर अतदूगुण होता' हे 
नय और निच्तेपमें विषय विषयी सम्बन्ध है । भय विषय करने 
वाला ज्ञान है और निक्षेप उसका विषयभूत पदार्थ है । इसलिये 
नयोंके कहनेसे ही निक्तेपोंका विवेचन स्वयं हो जाता है। अत्त: 
इनका स्वतंत्र उल्लेख करनेकी आवश्यकत्ता नहीं है +फिर: भी 
यह शंका हो सकती है कि जब निक्तेष मयका ही -विषय' हैं 
तो फिर चार निच्तेपोंका स्वतंत्र विवेचन सूत्रों ढ्वारा - म्रथकारोंने 
किसलियें किया है ? इसके उत्तरमें इतना ही क:ना -पर्याप्त. है 
कि केवल समझाने के लिये निक्षेपों का निरूपण किया गया है । 
अन्यथा विषयभूत पदार्थों में ही वे गर्मित हो जाते है ।. दूसरे 
भिन्न मिन्‍न व्यवहार चलाना दही निक्तेपोंक्ा अग्रोजन है । इसलिये 
उस अयोजनको स्पष्ट करनेके लिये ऋथकारोंने उच्का निरूपण़ 
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किया है । श्लोक में “गुणाज्षेप:” पद आया है उसका अर्थ चारों 
निक्षु पोर्मे इस प्रकार घटित कर लेता चाहिये। 
नाम गौण पदार्थमें अर्थात्‌ अतदुगुर पदार्थममें केवल व्यवह 
राथ किया हुआ आक्तेप, स्थापना में अत्तद्गुण पदार्थ किया 
हुआ गुणोंका आज्षेप, द्वव्यमें मावि जथचा सूत्त तदूगुण में बत- 
मान वत्‌ किया हुआ गुणोंका आक्षेप, भावमें वतंमान तदुशुणमें 
किया हुआ वतंमान सुणोंका आक्षेव, इस प्रकार गौणमें आक्षेप 
अथवा गुणोंका आक्षेप दीं निक्षेप है | नाम स्थापना द्रव्य ये तीन 
नित्तेप द्वव्याथिक नयका विषय है । भाव निक्षेप पर्यायार्थिक 
नयका विषय है | अन्तर नयोंक्ी अपेक्ता नाम निक्तेप तो सम- 
7 झिरूढ नय का विषय है। स्थापना ओर द्वव्य निक्तेप नेगम नयका' 
वेबय है। भाव निक्तेप ऋज़ु सूत्र तया एवं भूठ नयका विषय है । 
नय प्रमाणका विषय और भी ऊऋाचाय स्पष्ट करते हँ-- 
तस्वमनिवचनीयं शुद्धद्॒न्याधिकस्य भंवति मतम्‌ । 
सुणपरययवद द्र॒व्यं पर्यायाथिकनयस्य पक्तो5यम ||७७७॥ 


अर्थात्‌ू--तत्त्व अनिबचनीय दे अर्थात्‌ वचनके अग्रोचर दे 
यह शुद्ध द्रव्यांथिक नयका पन्ष है | तथा दत्त्व द्रव्य गुण पर्याय 
बाला दे यह पर्यौयार्थिक नयव्य पक्ष है अर्थोत्त तत्वमें अभेद 
डिका होना द्वव्यार्थिक नय है और उसमें सेद बुद्धि होना पर्या- 
यार्थिक नय 
यद्दमनिव चनीय॑ गुणपर्यायवत्तदेव नास्त्यन्यत्‌ । 
यायवद्यदिद तदेद दत्वं दथा ग्रमाणमभिति ॥ ७७४८ || 
अर्थोत--ज्ो तत्त्व अनिबंचनीय है वही गुण पर्यायवाला 
श्रन्य नहीं है । तथा जो तत्त्व शुणश पर्यायवाल्ा है वही तत्त्व हे 
ही प्रमाणका विषय है | भावार्थ-बस्तु सामान्य विशेषात्मक है 
वस्ठुका सामान्यांश द्वव्याथिकका विपय है उसका विशेषांश 
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पर्यायाथिक का विषय है । तथा सामान्य विशेषात्मक उम्रयात्मक 
वस्तु प्रमाण का विषय है| श्रमाण एक ही समय में अविरुद्ध 
रीतिसे दोनों धर्मांको विषय करता है । 
भेदअमेदपक्ष--यद्द्॒व्यंत न शुणो योपि गुणरतन्न 
द्रव्यभिति चार्यात्‌। पर्यायोषि यथा स्थादू ऋजुनयपत्तः 
स्वपक्षमात्रत्वात्‌ ॥७४ ०॥| 
आर्थातूं--जो द्रव्य है वह गुण नहीं है, जो गुण है वह द्रव्य 
' ह्रीं है तथा जो द्रव्य गुण है वह पर्याय नहीं है। यह ऋजुसूत 
नय पर्यायार्थिकका पक्ष है क्योंकि भेद पत्चही पर्यायार्थिक (व्यच- 
हार ) नय का पक्ष है तथा जो द्रव्य है बदही गुण है जो गुण है 
वही द्रव्य है क्योंकि शुण द्रव्य दोनोंका एक ही अ्ों दे यह 
असेद पक्त द्रव्यार्थिक ( निश्चय ) नय का पत्च है ) तथा भेद 
और अम्ेद इन दोनों पत्तोंमें समर्थ विवज्षित अमाण पक्ष है । 
अतः--+- 
पृथगादानभशिष्ट' निक्षेपो नयविशेषश्च यस्मात्‌ । 
तदुदाहरण नियसादस्ति नयानां निरूपणावसरे॥) 
७४१ पंचाध्यायी 
जर्थौतू--नय ओर श्रमाणके समान निक्ते पका स्वतंत्र निरू- 
पण करने क') आवश्यक्ता नहीं है क्योंकि निक्तेपोंका उदाहरण 
नयों के विवेचन में नियमसे किया गया हैं ॥ 
एकअनेकपक्ष-अस्ति द्रव्यं शुशोथवा पर्यायस्तत्जय॑ मिथो<नेद॑: 
व्यवहारविशिष्टी नयः स वाश्नेकसंज्ञकी न्‍्यायात्‌ ॥७४२॥ 
छाथतु-द्रव्य अथवा गुण अथवा पर्याय यह ठीनोंही अनेक 
हे व्यवहार विशिष्ट यही नय अनेक संज्ञक कहलाता है। क्योंकि 
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व्यवहार नाम पर्यायका है पर्याय विशिष्ट अनेक, अनेक पर्याय- 

थिंछ नय कहलाता है । 

इक सदिति द्रव्यं गुणों ब्थवा पर्यायोष्थवा नाम्ना , 

शतरहयमन्यतर लब्धमनुक्त' से एकनयपत्च; | ७३३ । ए८ 
अर्थात--द्वव्य अथवा गुण अथवा पर्याय यह तीनों ह। एऋ 

नाम्से मत कहे जाते है | अतः यह तीनों ही अभिन्न एकस 


रूप है, एक के कहनेसे वाकीके दोनोंका बिना कहे ही ग्रहण है 
जाता है । यद्दी एक नयका पक्तु है। सो पर्यायार्थिक नग्य है| 


न द्रव्य नापि गुणो न च पयोगो निरंशदेशत्वात्‌। 
चदतु' न विकल्पादपि शुद्धद्रव्याथिकस्य मतमेतत्‌॥ 
७४४ पंँचाध्यायी 
अर्थात न द्रव्य दे नग़ुण दे न पर्याय है ओर न विकत्य 
द्वारा प्रगट है किन्तु निरंश देशात्मक तत्त्व है । यह शुद्ध द्रव्या- 
थिंफनयका पत्त है । 
#दु्यगुणुपयंयाज्ययदनेक सद्दिभिद्यतेहेती! । 
ददमेग्रमनंशत्वादेक संदिति प्रमाणमतमनत्‌ |॥ 
४५ पंचाध्यायी 
धात्‌ कारणवश जो नसत्तद्रत्य गुण पर्यायोक्रे द्वग्म छान 
रूप लिन्न किया जाता दे | वही सत्‌ अंश रहित होने से अभिन्‍न 
शक हे यह एक अनकात्सछ उस्य रूस प्रमाण पतक्त दे । 
अस्तिनारितिपच्षु-- 
“अपि चास्ति सामान्यप्तात्रादधवा विशेषमान्र त्वात्‌ । 
भत्िवज्षितों धिषज्ञो मु़दनन्य) से तावदरित नये! |) 
७४५ पंचाध्यायी 
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अर्थात्‌ वस्तु सामान्य सात्र से है अथवा विशेष मात्र से दे 
जबतक विपत्तु नय अविर्वाज्गषित गौण रहता है तबतक अत्य रूप 
से यह अस्ति नय ही प्रधान रहता है। 
0 ७. आर [4 पल । 
“तन्ञास्ति च तदिह विशेषे। सामान्याविवाजश्षितायां वा। 
सामास्येरितरस्थ च गौणत्वे सति भवति नास्तिनयः | 
पंचाध्यायी ७५७ 
अर्थ--बस्तु सामान्यकी अविवज्ञामें विशेषसे नही है। अथवा 
विशेषकी अविवज्षामें सामान्य रुपसे नहीं है यहां पर नास्ति नय 
ही प्रधान रहता है । 
!दृव्यार्थिकनयपक्षादरस्ति न॒त््य॑ स्वरूपतोषि ततः । 
न््द का ८५ ३ * 
न च नास्ति परस्वरूपात्‌ सवंविकल्पातिगंं यत्ती वस्तु 
७४८ पंचाध्यायी 
अर्थात्‌ द्व्यार्थिक नय (निश्चय) की अपेक्षासे वस्तु स्वरूपसे 
भी अस्तिरूप नहीं है । क्‍योंकि सर्वे विकलपोंसे रहित ही वस्तुका 
स्वरूप दे इस अपेक्षा निश्चय नयस भी वस्तु स्वरूप अतीत है । 
“यदि नास्तिस्वरूपपभावादस्तिस्वरूपसद्भावात्‌ । 
तदिद वाच्यात्ययरचितं वाच्य सर्वेश्रमाणपत्तस्थ” ।| 
७५४६ पंचाध्यायी 
अर्थात्‌ जो वस्तु स्वरूपाभाव से नास्ति रूप है | और जो 
स्वरूप सद्भावसें कस जो है वही वस्तु चिकल्पातीत अवक्तव्य है । 
यह सर्व प्रसाणपक्तु हे अथौत्‌ पर्यौयार्थिक नयसे अस्तिरूप और 
द्र॒व्याथिक नयसे विकल्पातीत तथा प्रमाणसे उभयात्मक बस्तु है । 
'. नित्य अनित्ंयपतक्षु- 
उत्पयते विनश्यति सदिति यथारवं अतिक्षणं यावत्‌। 








६४ जैन तत्त्व मौमांसा क। 


जी. मच चलन पी जलीयनन- अषनमाजरी:- सीजन बी पी नी पसीयमजमीनमान>ग नम, 





ब्ढजज जिजीजलल>७ी७लव्नलल अिनीजीज डीजल जज 


व्यवहारविशिष्टो5यं नियतमनित्यों नयग्रासिद्ध ; स्यथात्‌ ॥ 
७६० पंचाच्याया 
अर्थोत्त सत्पदार्थ अपने आप ग्रतिक्षुण उत्प-न होता है. और 
विनष्ड होता है यह प्रसिद्ध व्यवहार विशिष्ठ श्रनित्यनय अर्थात्‌ 
व्यवहार नय है ) 
#त्ोत्पच्ते न नश्यति ध्र वमिति सत्स्यादनन्यथाबृत्ते 
व्यवहारान्तरभृतो नयः स नित्योप्यनन्यशरणः:स्यात !| 
पंचाध्यायी ७६१ 
अर्थात्‌ सतत न तो उत्पन्न होता है और म नप्ट होता है। 
किन्तु अन्यथा भाव न दोनेसे वह नित्य हैँ। यह अनन्य शरण 
स्वपक्ष नियत नित्यंठ्यवहार नय दे । 
४ ई कर तक 
*न विनश्यति वस्तु यथा वस्तु तथा नेंच जायते निण्मात्‌ | 
स्थितिभेति न केवलम्िह भवति स निश्वयनयस्य पत्तुस्य”! |! 
' ७६२ पंचोध्यायी 
अर्थात्‌ जिस प्रकार वस्तु नष्ट नहीं दोंता” है उसी प्रकार बह 
नियमसे उत्पन्न भी नही होता है तथा वह भ्रव भी नहीं है । 
केवल निश्चय नयका पतक्षु है क्‍योंकि उत्पाद व्यय ओर ध्रोव्य 
थे तीनों दी एक समयमें होने वाली सत्‌ की पर्याय है । इसलिये 
इन पर्योयोको पर्योयार्थिक नय विषय करतां है| किन्तु निश्चय 
नय स्वंबिकल्पोंसे रद्दित वस्तुकी विषय करता है । 
“बदिद नारित विशेष: सामान्यस्याविवक्षया तदिदस | 
उन्मज्जत्सामान्यरस्ति तदेतत्ममाणंमविशेषात्‌ ॥ 


“ ७६३ पंचाध्यायी 
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अर्थात्‌ जो वस्तु सामान्यकी अविव्षामें विशेषोंसे नहीं हे, 
वहीं बम्तु सामान्‍्यकी विव्तासे हे । यही सामान्य रीति से प्रमाण 
. कक्ष हे। न 
अर्थात्‌ विशेष भा£ पर्यायका दे पर्यायें अनित्य होती हैं. ] 
इसलिये विशेषकी अपेक्षासे वस्तु अनित्य है | सामान्यकी अपेक्ता: 
से वह नित्य भी है | प्रमाण का अपेक्षा वह नित्यानित्यात्मक है । 
भाव अभाव पक्ष... .,. 
“अभिनवभावपरिणतेयोंय वस्तुन्यपूचवंसमयों यः। 
इति यो चदति स कश्चित्‌ पर्यायाथिकनयेष्वभावनय; ॥। 
७६४ पंचाध्यायी | 
अथौतू नवीन परिणाम घारण करनेसे वस्तुमं नवीन ही भाव 
” होता है ऐसा जो कोई कहता है चह्‌ पर्याया्थिक नयोंमें अभाव 
जय है । 
परिणममानेपि तथाम्तैभविर्विनश्यमानेपि |. 
जाय॑ पूर्वो भावः पर्यायार्थिकविशिष्टमावनयः ७६५४ पंचा० 
अर्थ-चस्तुके परिशमन करने पर भी तथा उनके पूर्वभावों 
के विनिष्ट होने पर भी बस्तु्में नवीन भाव नहीं द्ोत्ता है किन्तु 
जैसा का तैसा ही रहता है यह पर्यायाथिक भाव नय है। 
“शुद्ध॒द्॒व्यादेशादभिनवसावो 'न॑ सर्वतो वस्तुनि | 
+ नप्यनशिनवश्व यतः स्यादभृतपूर्वों न भूतपूवों वाह .. 
५ ड़ पिम ७६६ पंचाध्यायी 
अरथे--शुद्ध द्रव्याथिंक नयसे बस्तुमें सर्बथा नवोन भाव भी 
जही दाता है । तथा प्राचीन भाव, भी नहीं रहता है। क्योंकि 
वस्तु न तो अभूत पू्े हे और न भूतपूब है अर्थात्‌ शुद्ध द्रव्यार्थि- 
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क नय को दृष्टिसे वस्तु न नवीन है और न पुरानी हे किन्तु जे 
हेवेसीहींदे। , 
अभिनवभातरैय दिद॑ परिशममान अतिक्ष ण॑ यावत्‌ । 
: अंसदुत्पन्न॑ नहि तत्सन्नष्टं वा न ग्रमाणमतमेतत्‌ ।। 
७६७ यंचाध्यायी 
अर्थात जो सत्त्‌ प्रतिक्षण नवीन नवीन भावेसि परिणमन 
करता है वह न तो असत्‌ उत्पन्न होता है. और न सत्‌ विनष्ट ही 
होता है यहो प्रमाण का पक्त है । 
इत्यादियथासम्भवमुक्तमिवानुक्तमपि च नयचक्रछ । 
योज्य॑ यथागमादिह ग्रत्येकमनेकमावसंयुक्तम्‌ ७६८ पंचा[० 
अर्थात्‌ ध्त्यादि अनेक धर्मा' को धारण करने बाला ओर भी 
अनेक नय समूह जो यहां पर नहीं कद्दा “गश्रा है उसे भी कहे 
हुये के समान समझना चाहिये | तथा हर एक नय को आगमके 
अनुसार यथा योग्य अपेत्षा से घटा लेना चाहिये 
अन्यथा बस्घु स्वरूप समर में नहीं आत। | 
उपरोक्त प्रमाण नय निक्षेपों के कथन से व्यवहार नय सबंथा 
अभूताथथ है यह बात खण्डित हो चुकी । क्योंकि व्यवह्यर नय 
भी वस्तु स्वरूप के भेदांश का ही भ्रतिपादक दे अत्तः यह्‌ नय 
वस्तु के भेद रूप अंश का ज्ञान कराता दै। उसी अ्रकार निश्चय 
नय वस्तु के अभेद्‌ रूप अंश का वोध कराता है दोनों नय अपने 
अपने पक्त के कथन करने में स्वतन्त्र हैं तो भी अपर नय की 
अपेक्षा अवश्य रखता है तभी उनका कहना सार्थक समझता जाता 
हे अन्यथा नहीं | यह बात ऊपर अच्छी तरह सिद्ध को जा चुकी 
है दोनों ही नय चस्तु के सवांश के प्रतिपादक नहीं हैं। क्योंकि 
“>कलादेशो नयाः” नय का लक्षण दी ऐसा है अतः निश्चय 


विज क हे 


बना 


समीक्षा दि 


नय भी वस्तु के द्रव्याश का आ्राही है। शोर व्यवहार नय पर्या 
यांश का ग्राही है। अतः दोनों ही नय वस्तु का आंशिक रूप का 
ग्राही है। इसलिये जिस प्रभार प्यायांश का ग्राद्दी व्यवहार नय 
(मण्ता है उसो प्रकार द्वव्यांश का श्राही निश्चय नय भी 
मिथ्या क्‍यों नहीं ? तथा जिस प्रकार व्यवह्दार नय विकल्पात्मक 
है, उसी प्रकार निश्चय नय भी सवबिकल्पक है । व्यवहार नय 
का विधि रूप विकल्‍प है। और निश्चय नय का निषेध रूप 
विकल्प है। इसलिये दोनों ही सविकलपक है अतः विकल्‍प की 
अपेक्ता एक को मिथ्या ए> को सत्य कहना यह भी उचित नहीं 
है । अथवा वस्तु स्वरूप निरंश है, वचन अगोचर है इसलिये 
बह वचन द्वारा कहने में न आवे है । इस कारण वह नय का 
विषय भी नहीं है वह अनुभव गम्य हे। 
“सत्य किन्तु विशेषो भवति स खत्मी शुरूपदेश्यत्वात्‌। 
अपि निश्चयनयपक्षादपरः स्वात्मानुभूतिमहिमा स्यात्‌” || 
अर्थात्‌--ठीक है परन्तु निश्चय नय से भी विशेष कोई है 
वह सूक्रम है इसलिये वह गुरु के ही उपदेश योग्य है सिवाय 
सदनीयग़ुरु के उसका स्वरूप कोई नहीं बतला सकता बढ 
विशेष स्वात्माजुभूति की महिमा है इसलिये वह निश्चय नय से 
भी अति सूक्म है और भिन्न हे । अत: वह वस्तु स्वरूप निश्चय 
नय के भी गम्य नहीं है इस कारण निश्चय -नय का जानपणा 
भी अधूरा ही है इसलिये वह भी अपरसार्थंभूत है । 
“तस्माद्‌ द्रव्य व्यवहार इव अऊतो नात्माजुभृतिहेतु स्यात्‌ 
अय॑ मेडहमस्य स्वामी सदवश्यम्भाविनों विकल्पत्वात्‌” ॥ 
६५३ पंचाध्यायी 
अर्थात्‌ इसलिये व्यवद्वार नय के समान निश्चय नय भी 
स्वानुभूति कारण नहीं दे क्योंकि उसमे भी यह आत्मा है 


ह्ष्र जैन दक्त्य मीमांस। क। 
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में इस का स्वामी हूं ऐसा सत पदाथे में अवश्यंभावी विकटप 
उठता है । और विकटल्पमें स्वानुभूति नहीं होती । 

अथवा निश्चयावलस्बी को भी आचायाने भिथ्याहृद्टि बत- 
लाया है 
“उम्तयं णय विभाणय जाणुइ एतरत समयपडिवद्धे । 


ण हु शयपक्खं गिण्हदि किंचिवि णुयपक्खपरिहीणों'” 
अर्थात्‌ू--जो दाय प्रकार का नय कद्ा गया है उन्हें सम्व- 
ग्ृष्ठटि जानता ता है पर-तु बह किसी भी रय का पच्ष ग्रहण 
हीं करता, वह नय पक्तु से रहित है | अतः उपरोक्त गाथा से 
यह स्पष्ट हो जात हैँ कि सन्यम्द्रष्टि निश्चय नय का भी अब- 
लम्बन नहीं करता है । दसरी बात यह भी है कि निश्चय नवक 
भी आचायों ने संविकपक बनलायवा हैे। ओर जितना सवि- 
क ज्ञान दे उसे अनूताःर्थ चतलाया दे । जैसा कि कहा गया हैँ 
/यदि वा ज्ञानविकल्यों यो विक्रल्वोस्ति सोप्यपरमा्थ:' 
इसलिये सविऋूल्य क््ात्मक होने से भी निरचय नये 
मिन्या सिद्ध हा ऊददा हू । तथा अनुभव में भी यही चात 
आती दै-जितने भी नय हैँ सभा; परसमय मिथ्या हैं। औं” 
पनछा अलन्बन करने वाला भी सिथ्यारष्टि है । इसलिये सम्य- 
ट नये पक नहीं ऊरता ! 
लेन करें नयपत्न विवाद धरे न विषाद अलीक न भाखें 
उदवेग तने घट अंतर सीतलभात्र निरंतर राखें । 
जे ने गुगोगुण नंद दिवारत आकुलता मनका सव नाख 


बी... आज अनेक. वि -पमरीयन्‍ री 3 री... सी जीप चनरीज-मव ५ +>ल्‍मनपेजमा बनाम करी करी 


समंप्चछा > ६६, 


ही. सती अर तरयेजनन्‍न पमन्‍ररमपनी.. स्‍रमीयन्‍मर पनीर 








ते जगमें धरि आतमध्यान अखंडित ज्ञान सुधारस चारख्ें | 
सम्यरदप्टिकेलिये दोनूही नय अभूताथे हैं | वह किसी 
नयकी पक्तु प्रदण नहीं करता वह केवल नयके द्वारा वस्तुस्वरूप 
समभ लेता है । अतः नयकी पक्ष करना मिथ्यात्व है । 
जो हिय अँध विकल भिथ्यात घर सपा सकल विकल्प 
उपजञावत । गहि एंकान्तपक्ष आत्मको करता मानि अथो- 
मुख धावत । तथों जिनमति द्रव्यचारित्रकर करनी करि 
करतार कहावत । वांछित मुक्ति तथापि मृढ़मति विन संस- 
कित मब्रपार न पावत || कोई मद विकल  एकान्त पक्ष 
गहे फहै आता अकरतार प्रण परम है। तिनसों जु कोउ 
कहे जीव करता है तांसे फेर कहै कर्मको करता करम है। 
ऐसे मिथ्यामगन मिथ्याति. ब्रह्मघाती जीव जिनके हिये 
अनादि मीहकी मरम है। तिनके भिथ्यात्व दूर करवेकू 
कहे गुरु स्यादूदाद-परभमाण आतम धरम है। 
अर्थात्‌-एकान्तपक्षुकी ग्रहण करनेवाले जीवको आचायाने 
मिथ्याती अह्ययाती बतलाया है इसलिये आचाय कहते है कि 
व्यचह्ारातरचय दाना नयां से वस्तुस्वरूप सममनेवाला जीव 


, सम्यर्दृष्ठि हे 
निहच अभेद अंग उदे शुणकी तरंग उद्यमकी रीति लिये 
उद्भवा 0. करे 
उद्धदा शुकति है| परयायरूप प्रमाण सत्तमस्वभाव कालकी 
नो ढाल परिशात्र चक्रगति है। याहि भांति आतमदरवे 
अनेक अंग एक माने एकको न माने सो कुमति है। एक 


किये. ५ 
० जन तत्व मीमांसा की 
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डारि एक में अनेक खोज सो सुबुद्धि खोजि जीचे वादि मरें 
सांची कहावति है। एक में अनेक है अनेक ही में एक 
है सो एक न अनेक कछु कद्या न परत है | करता अक 
रता है सोगता अमोगता हैँ उपजे ने उपजत मरे न मरत 
है| बोलत विचारत न वाले न विचारे कछू भेखको न 
भाजन थ भेख सो धरत हैं। ऐसे श्रद्च॒ चेतन अचेतनकी 
संगतीसों उसद पलट नटवाजी सी करत है।। 
इसलिये आचार्य ऋहते हूँ कि- 
केई कहे जीव चणमभंगुर केई के क्मफरतार । 
केई फर्मरहित नित जंपहि नय अनन्त नाना परकार )। 
जे एकान्त गहे ते मूरख पंडित अनेकान्त पखधार। 
जैसे-मिन्‍न ग्रुकतागण गणसों, गहत कहाव हार || 
सब विशद्धिअभिका र 
इस उपरोक्त कथनसे यह भलंभमांति समभ् आज्ञातता हे 
कि स्याद्वादसे ही वस्तुस्वरूपकी सिद्धि होती दे | एकान्तवादसे नहीं 
क्‍योंकि पदार्थ अनन्तगुणात्मक है उन अनन्तगु्णोका वोध करा- 
.. नेवाली नयभी अनंत है बद्द सूल दोमेदोर्से बंटी हुई है । एक द्वव्या- 
>> र्थिक ओर दूसरी पर्यायाथिक, इसीका नाम निश्वय ओर व्यव- 
द्वार भी है अर्थात द्रव्यार्थिक कहों या निश्चय कहो | पर्यायार्थिक 
कहो या व्यवह्वार कहो | एकटद्ी वान है ' निश्चयनय तो एक दी 
है वह अनेक नहीं दे | इसका कारण यह है कि वह द्रत्यको अखड़ 
अशभ्ृदरूपर्र श्रहण करता हैं वह परदाधम! सेदका डत्यादक नहाँ हे 
भेदके विना अनेकता आ नही सतक्ती इस विषयर्मे आचाय 
कहते हैं क्रि--+ 


रा 
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के आफ कक 
ने यतोस्त्यनेको नेकः प्रथमोप्यनन्तथमंत्वात्‌ । 
न तथंति लक्षणत्वादस्त्येकी निश्चयों हि नानेकः ॥ 

. भर्थातू-शंकाकारकी यह शंका थी कि जिस श्रकार अनेक 
अंश सद्दित होनेसे व्यवहार नय अनेक है। उसी प्रकार व्यवद्दार 
नयक समानच निश्चय नय भी अनेक होना चाहिये क्‍योंकि 'व्यव्‌् 
हर नय द्वारा प्रतिपादित द्वव्यके अंशोंका यद निषेध करता दे 

अर्थातू-आत्मर सत्‌ रूप है, चैतन्य रूप है, दर्शन ज्ञाक्त 
चारित्र रूप है इत्यादि अनन्त गुणोंका अखंडपिण्ड एक आत्मा उंसे' 
में व्यवद्वार नय द्वारा भेद्‌ किया जाता है उसका निश्चय नय 
निषेध करता है कि थात्सा सतत रूप भी नहीं है, चेतन्य रूप भी 
नहीं है दर्शन ज्ञान चारित्र रूप भी नहीं है । इत्यादि ज्यबहारनयके 
अनेक विकल्पोंका निषेध करने वाला निश्चय नय भी व्यवहार 
नयकी तरह अनेक होना चाहिये अर्थात्‌ ब्यवह्वर नय द्वारा गुण 
गुणीमें जितना भेदरूप विकल्प दोता है उत्तना उन विकल्पोंका 
निषेध निश्चय नय छारा किया जाता हूँ इसलिये व्यवहार नयके 
अनेक विकल्पोंका निषेध करनेसे निश्चय नय भी अनेक दे ऐसा 
पानना चाहिये । किन्तु आचार्य कद्दते है कि व्यवह्यार नय तो वस्तु 
में रहमेवाले अनन्त घर्मोका विधिरूपसे प्रतिपादन करनेसे वह तो 
अनेक ही दे एक नही दे। परन्तु निश्चय नय एक ही है क्‍योंकि 
उसका लक्षण न तथा? है। भर्थात व्यवहार द्वारा जो छुछ कहा ' 
जाता है उसका निषेध करने मात्र दी निश्चय नयका एक काये. है। 
सिश्चय नय क्‍यों एक है इस विषय में दृष्टाश्त द्वारा आचाये 
स्पष्ट करते हैं । ४ 

संदष्टि: कनकत्व॑ ताम्रोपाधेनिश्वत्तितों याइक्‌ | 
अपर' तदपरमिह वा रुक्मोपाधेनिजृत्तितस्ताइकू ६४८ पंचा० 


| 


के जैन तत्त्व सीमांसा की 
अर्थात्‌-निश्चय नय एक क्यों है इस विषयमे सोनेका दृप्टान्त 
उपयुत्त दे । सोवा तांवेकी खाद निश्व॑ति से जेसा है वैसा द्दी 
चान्दा की उपाधिकीं निश्व्तिस भी हैँ । अथवा और और अनेक 
उपाधियोकानिवृतिसे वैसा ही सोना है । सारांश सोनमें तांचा 
पीतल चान्दी आदिकी काॉलिमा आदिकी उपाधियां हैं वह अनेक 
हैं परन्तु उनका अभाव होना अनेक नहीं हैँ । किसी उपाधिका 
अभाव क्‍यों न हो वह एक अभाव ही रहैगा तथा हर एक उपा- 
धिकी निवृत्तिम सोना मदा धोना हीं रहेगा इसलिये निश्चय 
नय खाद्रहित सोनेकी तरद्द पदार्थवा परिज्ञान करनेसे एक ही 
हे अनेक नहीं अतः जा निश्चय नयवों अनेक रूप मानते हैं वह 


सिथ्याद्ृष्ठि हैं | 

शुद्द्रव्याथिक इति स्थादेक:ः शुद्धनिश्वयो नाम | 

_राध्शुद्धदरव्यार्थिक इति तदशुद्धनिश्वयो नाम ६६० 

उत्यादिकाश्च बहवो भेदा निश्चयनयस्य यस्य मते | 

स है सिंथ्याइष्टित्वात्‌ सर्गज्ञाज्ञानमानितों नियमात्‌ 

.._ अर्थात्‌ निश्चयनयके शुद्ध अशुद्ध आदि भेद कुछ भी नहीं है 

>।। जैन सिद्धांत दे बह केवल निषेघात्मक एक है श्रतः. उसके जो 

“| करते है वे सर्वेज्ञ की आज्ञाका उलघन करते है इसलिए वें 

मिथ्यादृष्टि हैं । 

आपनिश्चयस्य नियत हेतः सामान्यमात्रमिंह वस्तु | 

“१ ।6ड स्यात्‌ कमकलंकावसुक्तवोधात्मा | ६६३ पै० 
आर्थोत्‌ निश्चय नपका कारण नियमसे सामगन्‍य मात्र वस्तु है 

हल उस का आत्मसिद्धि है। निश्चय नयसे वस्तु बोध करने पर 

कमकलक रद्व्ति ज्ञान वाला आत्मा बन जाता है | सारांश 

' गबी विषय वस्तुका स/मान्य अवलोकन है,। सामान्य ' 

अवलाकलम बरतु सेद्‌ प्रभ्ेद रुप दिखाई नहीं पडती अतः भेद 


दो 
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रहित अनन्त धर्मौत्मक एक अखंड पिण्ड वस्तु सामान्य रूप से 
प्रतिभासती है इसलिये निश्चय नय परमाथे भूत है । यदि वह 
निश्चय नय व्यवहार नय निरपेक्त हो तो वह भी अपरमाथ्थभूत॒ 
है । इसका कारण यह है कि पदार्थ सामान्य विशेषात्म हे जतः 
सामान्य को छोडकर कोई विशेष अलग नही तथा विशेष को 
छोडकर कोई सामान्4 अलग नहों इसलिये स्रामान्य विशेष रूप, 
वस्तुमें ज्ञान होना सम्यग्ज्ञान है। वह ज्ञान दोनू' नयों के द्वारा 
ही हो सकता दै एक के द्वारा नहीं क्योकि वस्तुमें सामान्यका ज्ञान 
निश्चय नय द्वारा होता है और विशेषका ज्ञान व्यवहार नय द्वारा 
होता है इसलिए बस्तुमें सामान्य का ज्ञान होता है वहा विशेष 
को छोडकर सामान्य नहीं होता अथवा जहां परवध्तु में विशेष 
का ज्ञान होता है वहां पर सामान्य को छोड कर विशेष का ज्ञान 
नही होता ! अतः +िश्वय व्यवहार दोनू" नय सापेक्ष ही परमार्थ 
भूत हैं निरपेक्ष दोनू” ही नय मिथ्या है अपरमार्थभूत हैं। इस 
वात को हम ऊपर भी स्पष्ट कर चुके है। तथा आगे भी स्पष्ट 
कर देते हैं। 


“/इदमत्र तु तात्पयमधिगंतव्यं चिदादि यहस्तु । 
व्यवहार निश्चयाभ्यामविरूद्ध यथात्मशुद्धधर्थर” ६६२ पं 


े अथौत्तू-यहां पर तात्पय इतना ही है कि जीवादिक जो पदार्थ 
है वे सव आत्म शुद्धिके लिये तव ही उपयुक्त हो सकते है जब 
कि वे व्यवहार ओर निश्चय नय के द्वारा अविरुद्ध रीतिसे जाने 
जाते हूँ। श्रन्यथा नहीं । 
अनेक भ्रमाणोंके द्वारा ऊपर में यह सिद्ध किया जाचुका है कि 
वस्तु उभयात्म है अर्थात्‌ सामान्यविशेषात्मक है सामान्यसे मिन्‍न 
विशेष नहीं और विशेषसे मिन्‍न सामान्य नही अतः दोनोंका तादा- 
नमक सम्बन्ध है इसलिये पदार्थ कथंचित्‌ अम्ेद्रूप भी है कर्थ॑- 


गा जैन तत्त्व म/मासाकी 


की 











चित भद्रुं५ भी हैं। कथ्थंचित्त भेदासेद रूप भी है । अतः वस्तका 
;दरूप कथन करने वाला व्यवहार नय है तथा वस्तुका अम्रेदरूप 


2 प 


फेथन करन वाला निश्चय नय है । ओर वस्त॒का भेदाभेदरूप कथन 
करने वाला प्रमाण हूँ इससे यह न्पष्ट हो जञातः दे कि तीनों ही 
नय प्रमाण वस्तुर्के सामान्य विशेष का ही श्रतिपादक है चस्तुके 
सामान्य विशेष को छोडकर भिन्‍न पदार्थका ग्रतिपांदक नहीं 
इसलिये वे सब नय प्रमाश सम्यक्त रूप हैं इनको सिथ्या समझना 
ही मिथ्या हे | 

जो नय ओर प्रमाण परस्पर की सापेन्ताको छोडकर बस्त 
स्वरूपका कथन करता है तो वह वस्तुस्वहूप भी सिथ्या है और 
उसका अतिपादन करने वाला नय और प्रमाण भी मिथ्या है 
यद्यपि निरपेक्ष नय भी वस्तु के स्वरूप का आंशिक रूपमें वर्शुन 
कर्ता है तथापि वह मिथ्या इसलिये है कि अपर नय निरपेक्त 
आंशिक कथनकरनेसे आंशिकरूप ही वस्तु स्वरूप समझा जाने 
लगंगा । क्योंकि अपर नय निरफ्क्षतासें यद्व वात नहीं <हतो कि 
अपर नय कया क किन्तु सापेक्ष नयके कथन सें अपर नय 
की अपेच्ता रहती हे जिससे यह वात स्पष्ट रूपसे समभमें आजाती 
हैकि चन्‍्तु स्‍वहूव इतना ही नहीं हे आर भी कुछ है 5 सलिए 
सापेज्ञ नयक्रा जितना कहना है उतना सत्य हे तथा जो नय एक 
के गुणों का दूसरे के गुण वताया करता हे वह नय हा नहां हूँ वह 
नयाभान दे इसलिये वह नय अपरमाथभूतही हे, मिथ्या है | उस 
में नयका लक्षण ही बदित नहीं हाता क्‍योंकि नयका लक्षण ही 
ऐसा हे कि बढ़ लक्ष्यमत वन्‍्तके सामान्य और विशेष घर्माका दी 
ब्िवेचन करता हैं ! वह अन्य अजश्षद्य वस्तुके गुणधर्मका विवेचन 

$ करता बस्तुमें सामान्य और विशेष यह दो घ््म रहते है उस 
दोय वर्माका प्रतिपादन करने वाली भी दोय नय ह। वस्तु 
सामान्य वसछा कहने वाला द्रव्याथिक (निमूुचय) नय हे | ओर 
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वस्तुके विशेष घर्मोंका अ्तिपादन करने वाला पर्बायार्थिक (व्यब॒ 
हार ) नय है । 
“शको द्रव्याथिक इति पर्यायाथिक इति द्वितीय; स्यात्‌ । 
सर्वेपां च नयानां मूलमिदं नयदहय॑ यावत्‌ ५१७ पंचा० | 

अर्थात्‌ एक द्रव्यार्थिक नय दे दूसरा पर्यायाथिक नय है। 
संपूर्ण नयों के मूल भूत यही दोय नय है । 

द्रव्यार्थिक नय-- 
“द्ृच्यसन्युखतया केवलमर्थ: प्रयोजन यस्य । 
47. ७ ० कै 
प्रभवति द्रव्याथिक इति नयः स्वधात्वथ संज्ञकश्चेकः ३१८ 

अर्थात्‌ केवल द्वव्यद्दी मुख्यतासे जिस नयका प्रयोजन विषय 
है वह नय द्व॒व्यार्थिक नय कहा जाता है। और वही अपनी धातु 
के अर्थ के अनुसार यथार्थ नाम घारक है ओर वह एक है अर्थात्‌ 
जस नयसे द्रव्य पर्यायकों गौण रखकर मुख्यतासे द्वव्य कह्दा 
जाला है अथवा उसका ज्ञान किया जाता है वह द्वव्यार्थिक नय 
कहलाता है और वह एक दै उसमें भेद विवक्षा नहीं है। 

परयोयाथिक नय- 

“अंशाः पर्याया इति तन्मध्ये यो विवज्षितोंबशः सः | 
अर्थो यस्येति स पर्यायाथिकनयस्त्वनेकश्च” ४१६ पैँ० 

अर्थात्‌ृ--अंशोंका नाम ही पर्याय है । उन अंशोमें से जो 
विवक्षित अंश दे वह अंश जिस नयका विपय हद बी पर्यायार्थिक 
नय कहलाता है | ऐसे पर्यायार्थिक पेंय अनेक है । वस्तुकी 
अतिच्तण नई नई पर्याये होती रहती हैं वे सब वस्तुके ही अंश 
है | जिस समय किसी अवस्था रूपमे वस्तु कही जाती है उस 
समय वह कथन अथवा वह ज्ञान पर्यायार्थिक नय. कहाजाता है 


७६ झेन तत््य मीमांसा की 
पर्याये अनेक हें इसलिये इनको विषय करनेवाले ज्ञान भा अनेक 
है | तथा उसको प्रतिपादन करने वाले वाक्य भी अनेक है | 
पर्यायाथिकनय इत्ति यदि वा व्यवद्यर एव नामेति | 
एकार्थों यस्मादिद सर्वोप्युचारमात्र: स्पात्‌ ४२१ पंचा० 
अर्थ--पर्यायार्थिकत नय कहो अश्त्रा व्यवहार नय कहां 
दोनों का एक ही श्रर्थ है ! सभी उपचार मात्र है | व्यवद्वार नय 
उपचरित इसलिये है कि वह वस्तु क्‍्वरूपकों यथार्थ रूप को 
नहीं कहता । वह व्यवहाराथ पदाथमं भेद करता है | वास्तव 
इृष्टिस पदार्थ वेसा नहीं है | इसलिये व्यवहार नय को उपचरित 
कहा गया है | यही वात भो देवसेन आवार्य ने कद्ठी है । 
कथमुपनयस्तस्य जनक इतिचेत्‌ ? सदभूतो भेदोत्पाद 
कत्वात्‌ अमद्ध तस्तु उपचारोत्यादकत्वात्‌ उपचरितासद्ध - 
तस्तु उपचारादपि उपचारोत्यादकत्वात्‌ | याउसो भेदोप- 
चारलकखो5थें: सोप्परसमार्थ अतएव व्यवहारोष्परमाथ 
अंतिपाद करवाद पर म्रा थ; 
अथोॉत्त-जिस वस्तुका विगेष गुण उसी बस्तुमें विवक्षित 
करना इतना अंश तो सद्धत का स्वरूप है | तथा ग़णीसे गुण का 
भेद करना इतना अंश व्यवहारका स्वरूप है | तथा वह गुण उच्त 
वस्तुम परसे उपचरित करना इतना अंश उपचरितका है। जीव 
फो ज्ञानवाला कहना यह सदुभूत उपचरित व्यवद्वार नय कहलाता 
। यह ज्ञानकी विकल्पात्मक अवस्था हूँ | यद्वां पर ज्ञानका रूप 
उसके विधयभूत पदार्था' के उपचारसे सिद्ध किया जाता है । 
तथा विक्रल रूप ज्ञानको जीवका ही गुण वतलाना इसलिये 
उपचरित सद्भूत व्यवहार नयका विपय है। अर्थात्‌ जान 
अपि नित्रिरल्य होनेसे सन्प्रात्न हे इसलिये ऊपयु क्त विकयहप 


समोक्ता छ्ऊ 


अबलन है 
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स्वरूप लक्षुण उसमें नहीं आता है, तथापि वह विना अवलम्ब- 
नके निर्विषय नहीं कहा जाता । इसलिये ज्ञान अपने स्वरूपसे 
रवयं सिद्ध है अतः वह अनन्य शरण उसका वही अवल्लम्बन है 
तो भी हेतु वश वह ज्ञार अन्य शरणके समान उपचरित होत 
है । ऐसा क्‍यों होता है इसका हेतु यह हे कि स्वरूप सिद्धिके 
बिना परसे सिद्धि असिद्ध है। अर्थात्‌ ज्ञान स्वरूपसे सिद्ध हे 
तभो बह परसे भी सिद्ध माना जाता है। ज्ञान स्वरुपसे सिद्ध 
है यह वात भ्रमाणसे सिद्ध है। “अथे विकल्‍पो ज्ञान प्रमाश 
अर्थात्‌ स्वपर पदाथका वोध होना ही प्रमाण है ऐसा कहा गया 
है । इस कथनसे ज्ञानमें प्रमाणता परसे लाईं गई है | परन्तु 
परसे प्रमाणता ज्ञानसें तभी आ सकती है जव कि वह अपने 
स्वरूप से सिद्ध है क्‍योंकि वह जीब द्रव्यका विशेष गुण है। इस 
कथनसे यह स्पष्ट हो गया कि ज्ञानकी परसे सिद्धि करना 
यह उपचरित है ५४०)४१।४-।४३।४४। पंचाध्यायी के श्लोकों का 
संक्षेप में भावार्थ है । इसका फल क्या है सो दिखाते है--- 


अर्थो ज्ञयं ज्ञायक शह्वनरदोष भ्रम क्षयो यदि वा | 
अविनाभावात्साध्यं सामान्य साधको विशेष: स्थात्‌। १४४ 


अर्थात्‌-उपचरित सदूभूत व्यवहार नयका यह फल्न हे कि 
ज्ञेय और ज्ञायक सें शंकर दोप उत्पन्न न हो और किसी प्रकार 
का भ्रम्त सो इनमें उत्पन्न न हो पहिले ज्ञेयआर ज्ञायकमें शंकर 
दोष अथवा दोनोंमें श्रम हुआ हो तो इस नयके जानने से वह 
दोष तथा अम दूर हो जाता है । यहां पर अविनाभाव होनेसे 
सामान्य साध्य है विशेष उसका साधक है। अर्थोत्‌ ज्ञान साध्य 
हैं और घट ज्ञान पट ज्ञानादि उसका साध- है । इन दोनोंका 
ही अविनाभाव है। कारण कि पदार्थ प्रमेय है इसलिये वह किसी 
न किसीके ज्ञानफा विषय होता ही है । और ज्ञान भी ज्ञेयका 
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अवलम्बन करता ही हे निविपय वह भी नहीं होता । साराश यह 
है कि काई पदाथक स्वरूपक्ती नहीं समकने चाक्ष ज्ञानक 
घट पटादि पदार्थोक्रा थम बतलाते हुँ । काई काइ ज्ेयक 
धर्मकाी ज्ञायकर्म #तल्ाते हैे। अथवा विषय विषयीके सम्बन्ध्स 
किन्‍्ही छिन्हं।का भ्रम हाजाता हूँ उन सवका अक्षान दूर करना 
! इस नयका कल्ल है | इस नय द्वारा यही वात वतल।ई गई हूँ 
कि विऋलपता ज्ञानक्रा साथक है | अर्थात्‌ घट ज्ञान पट ज्ञान 
इत्यादि ज्ञानके विशेषण साधक हे । सामान्य ज्ञान साध्य हैँ । उप 
युक्त विशेषणोंस सामान्य ज्ञान की ही सिद्धि होती हैं , ज्वानमे 
घटादिक घमंकी सिद्धि नहीं होती । ऐसा यथार्थ परिज्ञान होनेसे 
ज्ञेय ज्ञायक में शंक्रताका वोध कर्भी नहीं हो सकता | यह सदू- 
सं त उपचरित व्यवहार नयका फल हे | 
इसको अपरसार्थ भूत कैसे कहा जा सकता है ? नहीं कहा 
जा सकता ! 
यहां पर कोई यह कद्दे कि सदुभूत व्यवहार नय तथा सद्भूत 
अनुपचरित व्यवहार नय एवं सदभूत उपचरित व्यवहार नयका 
विषय तो स्वर वस्तुक्रे अंशोर्में ही है क्ंथ्ित्‌ परमार्थभूत भी 
सम्रका जा सकता है | किन्तु असदभूत व्यवहार नय तथा असद- 
भूत अनुपचरित व्यवह्दर नय ओर असदूभूत उपचरित5 यवहार 
नयका विपय तो दुसरे द्रव्यके गुण दसरे द्वव्यथ॑ विवच्तित किये 
जाय यह है इसीका नाम असदूभूत व्यवह्यार नय है इसलिये 
असदूभूत व्यवहार नयक्रा कहना तो असद्भूत ही है अर्थोत्त 
अपरमाथसूत दी है । जब असदूभूत व्यवद्यार नय अपरमाथ भूत 
है तव सद्भूत व्यवहार नय परसार्थ भूत कैसी ? क्योंकि 
दाना नया का आधार भूत एक व्यवहार नय ही तो है । उसी के 
यह दो भेद है इसलिये उसका एक अंश सत्य और दूसरा अंश 
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मिथ्या ऐसा केसे कहा जा सकता है ? जबकि अंश अंशी अभेद 
रूप है इसलिये यदि असदूभूत व्यवहार नय अभूताथ है तो 
इसके समान सदुभूत ब्यवहार नय भी अभूतार्थ है ऐसा मानना 
पड़ेगा | जब व्यवहार नयके दोनों अंश मिथ्या सिद्ध होते 
है तब व्यवहार नय स्वतः भिथ्या सिद्ध हो जाता है । क्‍योंकि 
अंश सिथ्या सिद्ध होने पर अंशी सम्यक्‌ नहीं रह सकता | 
शंकाकार की शंका ठीक नहीं है व प्रमाण वाधित है । 

क्योकि प्रत्यक्ष ऐसा देखने में आता है कि उपादान शुद्ध है। 
उसकी पर्याय अशुद्ध है तथा जिसका द्रव्य अशुद्ध है उसकी पर्याय 
शुद्ध है यह बस्तुका परिणमन है यह किसी के वशकी बात नहीं 
हे। गाय का द्रव्य अशुद्ध है उसके दूध, गौरोचन गोवर पू'छुक्े 
वालोकी पयोय शुद्ध है । दूध गौरोचन खानेके कासमें आता है 
गोवर पाकादिकरके कामसे आता है पूछके वालोंका चमर बनता 
हूं। तथा हाथोका द्रव्य शुद्ध हे उनकी मोती तथा दांतकी 
पर्याय शुद्ध है । मोतीयोंकी प्रतिमा तक वनती है ओर पूृजी 
जाती हूँ तथा दांतोंकी अनेक प्रकारकी चीजें बनती हे वहू सच 
व्यवहार से लाई जादो हैँ तथा सीप ओर शखका द्रव्य 
अशुद्ग है उसकी मोती शुक्ता शंख पर्याय शुद्ध हैं । सांप का द्व॒व्य 
अशुद्ध है उसकी मणी पर्याय शुद्ध है गे का द्रव्य अशुद्ध है 
उसकी सींग पर्याय शुद्ध हैं। इत्यादि तथा अन्न घी दुग्ध मेवा 
सरिष्ठान्न आदि पदाथे शुद्ध उसकी . मल मूज्रादि पर्योय अशुद्ध 

। तथा एक वृक्षुके अंगनाना रूप है. | कोई अंग विप रूप हे तो 
कोई अंग अस्त रूप है। अधात जिस बृक्षुका पत्ता अम्नत रूप है 
तो उसका फल्न विष रूप है उदाहरण--अफ्रीस के बृच्षुके पत्तोंकी 
भाजी चनती है वह स्वादिष्ट और गुणकारी है तथा उसके फत् 
उसका अप्दीस बनता हैं बह विप तुल्य है ओर उस फलका वीज 
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पोत्ता पुष्टिकारक हैं तथा गर्मीके दिनोंमें इसको ठंडाईसें चोट कर 
पीते हैं इत्यादिक वस्तुका नाना रूप परिणमन हूँ उसको कोई 
मिटा नदी सकता | अतः ऊपर के उदारहणा स॒ यह स्पष्ट द्वा 
जाता हैं कि अशुद्ध पदार्थ की पयाये शुद्ध भी होती ढ आर 
शुद्ध पदार्थ की पर्याये अशुद्ध भी होती हूँ उसी प्रकार जीवकी 
भी शुद्धाशुद्ध पर्याये द्ोती हूं | यह जीव और पुदुगलमे रहन 
वालं। जिस भ्रकार एक वेंभावीकी शक्तिझा परिणमन दे संसार 
आअवस्थामें उस शक्तिका अशुद्ध रूप परिणमन हैँ ओर मुक्त अव- 
स्थार्मे उस शक्तिका शुद्ध रूप परिणमन है | अतः सदूभूत व्यव- 
हार नय तो बस्तुके शुद्ध विशेषांश का अ्रतिपादन करता है। जैसे 
एकरूप आतम दरव ज्ञान चरण दृ॒ग तीन | 
भेद भाव परिणामयों विवहारे सुमलीन”! 

यह सदूभूत व्यवहार नयका कथन है | तथा निश्चय नयका 
कथन निम्न प्रकार दे यद्यपि 
समल॒व्यवहारसों पर्याय शक्ति अनेक | 
तद॒पि निश्चयनय देखिये शुद्ध निरंजन एक”! 

अथात्त--गुणगुणीमें भेद कर कथन करना यह व्यवहार 
नयका लक्षण है । ओर जो गुण गुणीमें अभेदरूपसे कथन करना 
यह निश्चय नयका लक्षण दे । खुलासा-- 

दरशन ज्ञान चरण तन्रशुणातस समलरूर कॉहिय हेये - 
वहार | निहचे दृष्टि एकरसचेतन भेद्रहिंत त॑ अविचल- 

आवकार | सम्यकूद्शाप्रमाण उम्यनय निमेंल समल 
एकह वबार। या समकाल जीवकी प्रणृति कहे जिनेन्द्र 
गह गणधार || समयसार अथगद्ार | 
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अतः वस्तु सामान्यविशेषात्मक है इसलिये उसका कथन भी 
सामान्यविशेषात्मक ही होता है । चस्तुके सामान्य अंशका कथन 
करनेब'ला-निश्वयनय है और बस्तुके विशेषांशका कथन करने 
वाला व्यवहार नय है| आचार्य कहते हैं कि “सम्यकदशा प्रमाण 
उभय नय” अर्थात्‌ सम्यक्रूप वस्तु स्वरूपकी सिद्धि उभय नय 
से सिद्ध होती है ऐसा जिनेन्द्र भगवानने कहा हे । 

वस्तु एक रूप भी है तथा अनेकरूप भी दै इस एकता अनेकता 
के समभने के लिये ही उभये नय अविरोध रूपसे वस्तुमे एकता 
अनेकता को घछिद्ध करता है। इसलिये आचाये कहते है. कि-- 
निहचेमें एकरूप व्यवहारमें अनेक याही नयविरोधमें जगत 
भरमायो है | जगतके विवाद नाशवेकू' जिनआमम है 
ज्यामें स्यादवाद नाम लक्षण सुहायो हैं ।| दरशनमोहजाको 
गयो है सहजरूप आगमश्रमाण ताको हिरदे में आयो है 
अनयसो अखंडित अनूतन अनंत तेंज एसो पद पृ्रण 


तुरत तिन पायो है। 


अर्थात्‌--वस्तुस्वरूप समभनेके लिये स्याद्वादुक। शरण लेना 
पडता है| अतः सापेक्ष निश्वय और उयवहार नय दे वही स्या- 
द्वाद है। इसके श्रतिरिक्त स्थाह्माद दूसरी कोई वस्तु नदी दे 
कथ॑ंचित्‌ निश्वयनय की अपेक्षा वस्तु एकरूप दे । कर्थाचित 
व्यवह्वरनयकी अपेक्षा वस्तु अनेक रूप दे यही तो स्वाद दे । 
व्यवहारनयके द्वारा वस्तुस्वरूप समझने से वस्तु में आस्तिक्य- * 
बुद्धि होती दै । व्यवहारनयसे यह वात जानी जाती है कि बस्तु 
अनन्तगुणोंका एक पुज है क्योंकि ३:णोकी बिवक्तामे गुणोंक 
सद्भाव सिद्ध होता है और गुणोंके सद्भावमें गुणीका सद्भाव स्व 
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सिद्ध होजाता है | सारांश यह है कि व्यवहारसयके बिना पदार्थ 
का ज्ञान होता दी नहीं | दृष्टान्तके लिये जीवक़ो द्वी लेलिजीये 
व्यवहारनयसे जीवका कभी ज्ञानगुण विवक्षित किया जाता है । 
कभी इर्शनगुण, कभी चारित्रगुण, कभी सख, कभी वीयें, कभी 
सम्यक्त्व कमी द्वव्यत्व इत्यादि सबगु्णोंको क्रमशः विवक्षित 
करनेसे यह वात ध्यानमें सहजरूपसे आजाती है कि जीवद्रब्य 
अनन्तगुणंका पुज है । साथ ही इस वातका भी परिज्ञान व्यव- 
दारनयसे होजात। है कि ज्ञान दर्शन चारित्र सुख सम्यक्त्व, आदि 
यह जीवके विशेषगुण हैं | क्‍योंकि ये गुण जीवके सिवाय अन्य 
किसी द्वव्यमें नही पाये जाते हैं । तथा अस्तित्व बस्तुत्व द्रव्यत्व 
आदि ये सामान्यगुण हैँ ये गुण जीवके सिवाय अन्य द्रव्योम भर 
पाये जाते हैं। तथा रूप रस गंध स्पशे ये पुद्ूगलके सिवाअन्य किसी 
द्रव्यमें नहीं पाये जाते हैं इसलिये ये पुदूगलके विशेष गुण है | इस 
प्रकार वस्तु्में अनन्त गुणोका परिज्ञान होनेके सग्थ साथ ही उसके 
सामान्य विशेष गुणोंका भी परिज्ञान होजाता दे | अतः गुणगुणी 
ओर सामान्य विशेष गुणोंका परिज्ञान होनेपर ही पदार्थमें आस्ति- 
क्य भाव होता हैं । इसलिये व्यवह्ारनयक्रे विना पदाथ्यमें 
आस्तिक्य बुद्धि नहीं हो पाती | पदाथम आस्तिक्यबुद्धिका होना 
ही सम्यकत्व हैं| सारांश यह है कि पदार्थका स्वरूप बिना सम- 
काये समझें आ नहीं सकता और जो कुछ सममभाया जायगा 
वह अंश अंश रूपसे कहा जायगा अतः इसी को पदार्थ में भेद 
बुद्धि कहते हैं। अभिन्न अखंड पदार्थ में सेदबुद्धिको दी उपचरित 
नामसे कहा गया है । अतः--- 
उपचरितके नामसे अज्ञ लोग यह सममझत लेते हैं कि एक 
करके शुण दूसरे द्रव्यमें आरोपित करना उसीका नाम उपचम्ति 
हे परन्तु ऊपरक्ते कथन से स्पष्ठ होजाता है कि गुणगुणी में सेद” 


समीक्षा घर 
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बुद्धिका होना उपचरित है। एक वस्तुके गुण दूसरी वस्तु आरो- 
पित करना उसका नास उपचरित नहों हें । वह उपचरिताभास 
है। अतः जो व्यवद्वारनयको उपचरित समझकर अपरमाथ भूत 
मानते हैं वे परमार्थसे जोजनों दूर हैं। क्‍योंकि पदार्थंमे जबतक 
आस्तिक्च बुद्धि नही होती तबतक उसके सम्यकत्व भी नहीं 
होता ! सम्यक्त्व के विना परमार्थकी सिद्धि भी नहीं होती यह 
अठल सिद्धांत है । इसलिये पदार्थ में आस्तिक्य बुद्धि पदाथके 
स्वरूपको समझे बिना नहीं हो सकती ओर पदाथर्थका स्वरूप विना 
ब्यवहार नय के समझमें नही आसकता । इसलिये व्यवहा रनयको 
उपचरित कहनेपर उसको अपरसाथभूत नहीं ससकना चाहिये । 
क्योंकि व्यवह्रनय के द्वारा ही भेद्विज्ञान होता है। अर्थात्‌ 
व्यवहारनय वस्तुके विशेषशुणों का ्रतिपादन करता है इसलिये 
वह चस्तु अपने विशेषगुणोंके द्वारा दूसरी बस्तुसे जुदा ही प्रतीत 

होने लगती है जैसे जीवका ज्ञानगुण इस नय द्वारा विविज्षित 

होने पर इतर पुदुगला(द द्रव्योंसे भिन्‍न सिद्ध कर देता है इसलिये 
जीवमें आस्तिक्य बुद्धि होजाती है। यहो सम्यवत्व है यही 

परमाथ स्वरूप है यही भेद ज्ञान है। इस सेदज्ञानकी प्रशंसा 

करते हुये पं० बनारसीदासजी कहते हैं कि-- 

'्रेदविज्ञान जगो जिनके घट सीतलचित्त भयो जिम चन्दन 
केलि करे शिवमारगर्मे जगमांहि जिनेश्वरके लघुनन्दन ॥ 
पत्यस्वरूप सदा जिनके उर प्रगटयो अवदात मिथ्यातनिरकंदन 
एाँत दशा जिनकी पहिचान करहिं करजोर वनारसि वन्दुन” 

अर्थात्‌--भेद्विज्ञान जिसके व्यवहारनय हारा होगया है, 
बह सोक्षुमार्ग मे केलि करता है इसलिये उसको जिनेन्द्रदेवका 
लघु मैया समझकर वनारसिदासजी ने उनको नमस्क'र किया 


८४ जैन तत्व मीसांसा की 
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है। अत: व्यवद्दारनय के द्वारास्वपरका भेदकिज्ञान होनेसे वह 
परमार्थमूत है । और स्ववस्तुमें गुण गु्णीका सेंद करनेसे अपर 
सार्थभूत है | क्‍योंकि गुणगुणी ४भेदस्वरूप वस्तु स्वरूप दै उसमें 
भेद करने से वस्तु स्वरूप नहीं बनता ध्स कारण व्यवहार नय 
अपरमार्थ भूत है | यह बात हम ऊपर कह आये हैं तो भी शझ्टा 
समाधान में पुनः उसका उल्जेेख कि ॥ गया है | असदुमूत व्यव- 
हार नय के सम्बन्ध मे भी हम ऊपर बता चुके है देंखलेब-श्लोक 
२६ । ३० | ३१ | ३२ तक है | तथा अनुपचरित असदूभूत व्यव- 
7र नय का तथा उपचरित असदूभूत का म्वरूप एवं उसका फल 
क्या दै इसका स्पष्टी करण आर कर देते हैँ जिसमें असदूभूत 
[र नय को जी कोई सवथा 'परमसाथंभून न सममे। व 
भी कर्थंचित परमाथ भूत है क्‍योंकि पर निर्मित से होने वाले 
आत्मा में क्रोधादि भाव 5 भाविक भात्र हैँ ऐसा ज्ञान दो जाने से 
क्रोधादि भावोंकी निश्चत्ति की जा सकती हैं यही परमार्थभूत कार्य 


इस नय के द्वारा होता है | इसलिये कर्थंचित्‌ असद्भूत व्यवहार 
नय भी परमार्थभूत हूँ | ऐसा नहीं समझता चाहिये कि द्र॒व्या- 
जुयोग और द्वव्या्थिक नय ही परमाशथंभूत है और सब अनुयोग 
तथा नय प्रमाण निक्षेपादि सब अपरसार्थभूत है आचायोने जो भी 
नय प्रमाण निच्षेपादिक का कथन छिया दे वह सब परमा्थ सिद्धि 
के लिये ही किया हैं, उन सबका विषय समझे बिना वस्तु स्वरूप 
भी संमममें नहों आना ओर बस्तु.स्थरूप समझे विना परमसार्थ 
की भी सिद्धि नहीं होती इसलिये जिस अपेनक्ता से नय प्माण, 
निक्षेपादिक के द्वारा कथन किया है उस अपेक्षा से वह कथन 
सत्याथ हे | 


अनुपचरित व्यवद्दार नय का इृष्ठान्त । 


समीच्ता द्र्श 
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/अपि वाउसद्भूतो योडनुपचरितारूुयों नयः स मवति यथा 
क्रोधाद्या जीवस्य हि विविन्षिताश्चेदवुद्धिभाव ४? ५४४६ पंचा० 


अर्थात्‌ू--अबुद्धि पूवेक होनेवाले क्रोधादिक भावों में जीवके 
भावों की वि>क्षा करना यह अनुपचरित असदूभूत व्यवहार नय 
कहलाता है। भावाथ--दूसरे द्रव्य के गुश दूसरे द्रव्य में विच- 
क्षित किये जांय इसी को असदूभूत व्यवहार नय कहते हैं। 
क्राधादि भाव यद्यपि जीव के ही वैभाविक भाव हैं तथापि बढ़ 
भाव कर्मों के सम्बन्ध से होते हैं इसलिये यह म्ाव जीव के नहीं 
है परनिमित्त से उत्पन्न हुये है अत: उनको जोंब के भाव कहना 
जानना असदूभूत नय है। क्रोधादि भाव दो त्तरह के होते हैं-एक 
बुद्धि पूवेंक, एक अबुद्धि पूत्रेक । बुद्धि पूर्वक भाव स्थूल रूप से 
उद्य में आरहे हों जिससे हम क्रोध कर रहे हैं. वह चुद्धि 
पूरक क्रोधादि भाव हैं। तथा क्रोधादि भाव सूक्ष्मता से उदय सें 
आर्हे हों. जिसके विषय में हम यह नहीं कह सकते कि क्रोघादि 
भाव हैं ऐसे सूक्ष्म अप्रगट रूप क्रोधादि' भावों को अबुद्धि 
पूवेंक क्राधादि भाव कहते' हैं उनको जीवके विवचक्षित करना 
अनुपचरित असदुभूत व्यवहार नय है । यहां पर उैमाविक भावों 
को--पर भावों को जीव का कदना इतना अंश, तो असदूभूत का 
है | गुणगुणी का विकल्‍प व्यवहार का अश है अलुद्धियूबेक 
क्रोधादिको कहना इतना अंश अनुपचरित का है। इस नय की 
प्रवृत्ति का कारण--- 
“फ्रारणसिह यस्य सतो या शक्ति; स्याहिमाचसयी | . 
उपयोगद्शाविशिष्टा सा शक्ति! तदाप्यनन्यसयी ४४७ पं ० 


अर्थ--जिस पदार्थ की जो शक्ति बैमाविक भावसय हो रही 
है और उपयोग दशा यानी कार्य कारणी विशिष्ट है। तो सी वह 


० हह डटवकपा३3 ९ १९८ ध(९८१७०१०५०१९००७ 
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शक्ति अन्य की नहीं कही जा सकती | यही अनुपचरित असदू- 
भूत व्यवहार नय को ग्रेवृत्ति में कारण है। अर्थात्‌ यदि एक 
शक्ति दूसरी शक्ति रूप परिणत हो जाय त्व तो एक पदार्थ के 
गुण दूसरे पदाथे में चले जाने से शंकर और अभाव दोप उत्पन्न 
होते हैं। तथा ऐसा ज्ञान और कथन भी मिंथ्यां नय है, जीवके 
क्रोधादि भाव उसके चारित्र गुण के ही पर-निमित्त से होने वाले 
विकार हैं। चारित्र गुण कितना ही विकार सय अवस्था में परि- 
णठ क्यों न हों जांय परन्तु बह सदा जीव का ही रहेगा | इस- 
लिये यद्दा श्रसद्भूत उयवहार नय अवृत्त होता हूँ। सारांश-- 
किसो वस्तु के ग्रुण का अन्य रूप परिणत नहों द्ोना इसी नय 
का हतु दे । ' 
चपचरित असद्भूत व्यवहार नय-- 


उपचरितो5सदूभूतो व्यवहारास्यो नयः स भवति यथा । 
क्रोधाधाः ओदयिकाश्चेइुद्धिजा विवज्ञा: स्युः ४४६ । पंचा,, 
अर्थ--श्रोदयिकक्रोधादि भाव यदि बुद्धि पूर्वक हों फिर 
उन्हें लीवका समझता या कहना उपच,रंत असदूभूत व्यवहार 
नय है अर्थात्‌ श्रगट रूप क्रोधादि भावों को जानता है कि में 
क्रोधादि कर रहा हूं फिर भी उनको अपना निज का भाव समर- 
भना या कहना ऐसा कहना सम्रकना उपचरित असदूभूत व्यव- 
हार नय है| क्रोधादिक भाव केबल जीवके नहीं है उन्हें जीवका 
कहना इत्तना अंश वो अ्रसद्मूत का हैं । क्रावादिकोंको क्रोधादिक 
सम्रक कर केसो उन्हें जीवके बताना इतना अंश उपचरित का है| 
गुणगुणी में भेद करना इतना अंश व्यचढार का है! अत्तः बुद्धि 
पृथक कोधादि भाव छठे गुण स्थान तक होने हैं इसके ऊपर 
नहीं होते । 


समीक्षा ८७ 


इसलिये छट्ठे गुण स्थान के ऊपर उपचरित असदूभूत 
व्यवद्वार नय की प्रवृत्ति नहीं होती, छठे गुण स्थान तक ही 
होती है । इससे आगे नहीं । 
चीज॑ विभावभावा!स्वपरोभयरेहेतवस्तथा नियमान्‌ | * 
सत्यपि शंक्तिविशेषे न परनिभिचाहिना भवन्ति यतः॥ 

५१५० पंचाध्यायी 

अथ--जितने भी वैभाविक भाव है वे नियम से अपने और 
परके निमित्त से होते है यद्यपि वेभाविक रूप परिंणमन-, करना 
यह निज गुण है तथापि वैभाविक परिणमन पर के 'निमित्त 
बिना नहीं होते है । अतः आत्मा के गुणों का पुदूगल कर्मों, के 
निमित्त से बैभाविक रूप होना ही उपचरित असदूभूत व्यवहार 
नय का कारण है । इस नय का फल-- 
तत्फलमावनाभावात्साध्य त्वबाद्ध पूपका भावा; | 


तत्सत्ताप्रात्र आंत सावनाभहवु।| ४एवें का भावा ॥ 
४५१ पंचाध्यायी 
अ५--बिना अयुद्धि पूबक भावों के बुद्धि पूजेक भाव हो द्वी 
| सकता । इसलिये बुद्धि पृवंक भावों का श्षद्धद्धि पूचक 
भावों के साथ आविनाभाव है अविनाभाव होने से अलुद्धि पृते- 
भाव साध्य है। ओर उनकी सत्ता सिद्ध करने के लिये सांधन 
बुद्धि पूवंक भाव है, यही इसका फल हे। भावाथं-बुद्धि पूचक 
भांवों से अचुद्धि पूव्क भावो का परिज्ञान करना ही अज्लपचरित 
ऊ5सदूभूत व्यवहार नय का फ्ल है। शझ्का- 
ननु चासद्भूतादिभवति स यत्रेत्यद्धिशुणारोपः: 
च््टान्तादपि च यथा जीवो वर्णादिमानिहास्त्विति चेत्‌ || 
४४२ पंचाध्यायी 


कद जैन तत्व मीमांसा की 
अरथ--असदूभूत व्यवद्यार नय वहां पर ग्रवृत्त दोता दे जहा 
कि एक वस्तु के मुण दूसरी वस्तु में आरोपित किये जाते 
ऋृष्टान्त जेसे जीव को वर्णादि वाला कहना । ऐसा मानने मे क्या 
हानि है ? भावार्थ--अन्थकछारने ऊपर अन्ुपरचांरत और उपच- 
रित दोनों प्रकार का दी असदूभूत व्यवहार नथ तद्ठदू गुणारापा 
बतलाया है अर्थात्‌ उसी वस्तु के गुण उसी में आरोपित करन 
की बिब्चा को असंदूभूत नय कहा है क्‍योंकि क्राधादि भाव भी 
तो ज्ञीव के दी हैँ और वे जीव में ही विवज्ञित किये गये 
जैसां कि समयसार में कहा है कर्ता कम क्रिया द्वार में। 
- “शुद्ध भाव चेतन अशुद्ध भाव चेतन | 
हुहँ फी -करवार जीव और नहि मानिये ॥ 
७ कप 
कम पिण्डको विल्ास वर्ण रस गन्ध फास | 
करतार , दुहँ को पुद्गल परमानिये ॥ 
तांतें बणोंदि गुण ज्ञानावश्णादि कम | 
“नाना परकार पुद्गल रूप मानिये 
'समल विमल परिणाम्र जे जे चेतन के | 
ते ते सब अलख पुरुष यों बखानिये” | 
इस कथन से भी यही बात सिद्ध दोती हूँ क्रि क्राधांदि भाव 
जीव के दी वेभाविक अशुद्ध भाव हैं। ऐसा जो अलख सर्वक्ष 
वीतराग देव ने कहा दे । किन्तु शंकाकारका कददना है कि सदभूत 
चहार- नय को तदगुण रोपी कहना चाहिये ओर असद- 
भूत नय को अतदूगुणारोपी कहना चाहिये | इसः विषय में शंका 
करार कहता हैँ कि चरणादिं पुंदुूगल के गुण हूँ 'उनको जौँव के 


कदना यही असदुभूत व्यव॒द्र नय का विषय है; आचाय कहते 
हूँ कि ऐसा नहीं दे । * 


ऋषजीरीीीनलरनन 





'स्‍तब०>, अल । 








समीक्षा - न 
“तन्न यतो ने 'नयास्ते किन्तु नयाभाससंज्ञक सन्ति। 
सयमप्पतद्गुणत्वादव्यवहाराइविशेषतोी स्यायात्‌! | - 
... ४४३ पंचाध्यायी 
_ 'अथ--शझ्लाकारका उपयुक्त कहना ठीक नहीं दै क्‍योंकि 
“जा तदूग्रुणारोपी नहीं है किन्तु एक वस्तु-के गुण-दूसरी बस्तु में 
आरोपित करते है बे नय नहीं हैं किन्तु नयाभास हैं अतः वे 
व्यवहार के योग्य तहीं है । 
शंकाकार फिर कहता है कि-- 
“ननु किल वस्तुविचारे भवतु गुणों वाथ दोष एवं यतः 
न्यायवलादायातो दुर्वारः स्पान्नयग्रवाहश्च'! ४४६ पंचा० 
अर्थ--जस्तु के चिचार समग्र में गुण हो अथवा दोष द्वो जो 
वस्तु जिस-रूप से, है उसी रूप में वह सिद्ध होगी चाहे उसकी 
यथार्थ सिद्धि मे दोष आबे या गुण । नयों का प्रवाह न्याय बल 
प्‌ आ्राप्त हुआ है, इसलिये वह दूर नहीं किया जा सकता अतः 
जीव को वर्णादिमान्‌ कहना यह भी एक नथ है। इस नयकी 
(लाड्ध मे 'जीब और वर्णादि में. एकता भत्रे ही प्रतीत हो परन्तु 
उस्क्री सिद्धि आवश्यक हैं । 
उत्तरत- _ 5 इ, थ हु 
सत्य दुर्वारः स्यान्नयप्रवाहो यथाग्रमाणाद्धा | 
दूवारेश्च तथा स्यासत्सम्यड मिथ्येति नयविशेषोषि ॥ . 
| ह _ भ५७ पंचाध्यायी . 
. अर्थ--यह बात्त ठीक है कि नय अवाद अनिवाय है परन्तु 
साथ से यह भी अनिवार्य है कि वह प्रमाणाधीन हो। अन्यथा 
चंद सिथ्या हे कुनय है क्योकि कोई नय यथाथे होता है तो कोई ' 





ट्र 


8० जेन तत्व म!मांसाका 


नय मिथ्या, होता दें। यह नयों की विशेषता भी अनिवाय है 
जिस प्रकार उन्यशज्ञान ओर [मथ्या ज्ञान इस प्रकार ज्ञान दाँय 
रूप हे उसी प्रकार लय भी सम्यक्‌ नय ओर समिथ्या नय एस 
नंय भी दो प्रकार को हैं इसी बात को प्रगट करते हये आचाय 
जम 20002, 8 28 | 
अथंधिकल्पा ज्ञान भवांत तदक विकल्पसात्रत्वात्‌ ! 
अस्ति च संम्यग्ज्ञानं मिथ्याज्ञानं विशेषविषयत्वात ।) 
। ४५८ पंचाध्यायी 
, श्वर्थ “ज्ञान अथ विकत्पात्म होता है । थर्थात्‌ ज्ञान स्व पर 
दार्थ को विषय करता है इसलिये ज्ञान सामान्य की अपेक्षा से 
ज्ञान एक ही दें। क्योंकि अर्थ' विकल्पता सबदही ज्ञानों में है ! 
परन्तु विशेष २ चिपयों को अपेक्षा से उसी ज्ञान के दो भेदं हो 
जाते हैं। सम्यसज्ञान ओर सिशथ्या: ज्ञान | दोनों का स्वरूप 


ना 


आचार्य प्रतिपादंन करते है । _- 

“ततव्रापि यथावंस्तु ज्ञनत,सम्यम्बिशेषहेतु स्थात्‌ | . 

अथ चेद यधथावस्तु ज्ञानं मिथ्याविशेषज्देतुः स्पात्‌)। . , 
४४६ पंचाध्यायी 


्थ--इन दोनों प्रकार के ज्ञानों में सम्य्ञान का कारण 
वस्तु का यथार्थ ज्ञान है। तथा मिथ्या ज्ञान का कारण वस्तु का 
अयथार्थ ज्ञान है | अथाते जो वस्तु ज्ञान में विषय पडती हे !'उस 
चस्तुका चैसा ही ज्ञान होना जेसी को वह है उसे सम्यरज्ञान कहते 
हूं जैसे किसी के झान में चांदी विषय पड़ी द्वो ता चांदीको चांदी 
ही समझे तब ता वह ज्ञान सम्यज्ज्ञांन है ओर' यदि ब्रह चांदी 
छो सीप समझे तो बह ज्ञान मिथ्याज्ञान हैं । क्योंकि जिस झानमें 
चस्‍तु ता छुछ भार दी पडी हो आर ज्ञान दूसरी ही बस्तुका हो तः 





की जल 
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उसे मिथ्याज्ञान कहते. है । इस-प्रकार विषय के भेद से ज्ञान के 
भी सम्यक्‌ और (भिथ्या ऐस दो भेद्‌ हो जाते है। अतः ज्ञान 
के समान नय के भो दो भेद सम्यक और मिथ्या रूप होते हैं। 


ज्ञान यथा तथासी नयोस्ति सर्वा विकल्पम्मात्रत्वात्‌ | 


तन्रापि न॑य; सम्यक तदितरथा स्यान्नयामासः १६० पं० 

अथ--ज़िस प्रकार ज्ञान दे उसी प्रकार नय भी है। अर्थात्‌ 
जैसे सामान्य ज्ञान एक है जैसे सम्पूर्ण नयभी विकट्पमात्र होनसे 
( विकस्पात्मक ज्ञान को ही नय कहते हें ) सामान्य रूप से एक 
है। ओर विशेष को अपेक्षा से ज्ञान के समान नय भी सम्यक्‌ 
जय और भमिथ्या नय ऐसे दोय भेद वाले हैं। जो सम्यक नय 
हैँ उन्हे नय कहते हे । जो मिथ्या नय है उन्हें नयाभास 
कहते है हे 


दोनों न॑यो का स्वरूप 


“तदगुणसंविज्ञान: सोदाहरणः सहेतुरथ फलवान्‌ । 
यो हि नयः स नय; स्याहिपरीतो नयो नयाभासः ।! 
हर ५४६१ पंचाध्यायी 


अथ--ज्ो तदूरुण,रूविज्ञांन हो ऊर्थात्‌ गुणशुणी. के भेद्‌ 
पूबंक किसी वस्तु के विशेष गुणो को उसी सें बतल्ाने वल्ा दो 
उदाहरण' सह्दित्त हो, हेतु पूजक हो, ओर फल्न सद्दित, द्वो वह नय 
कहलाता है । उपयु क्त बातोंसें विपरीत हो वह नय नयाभास है । 
एलवच्वेन नयानां भाव्यमवश्यं प्रमाणवद्धियत्‌ | 
स्थादनयविग्रमाणं स्युस्तदंशर्वात्‌ ॥| ५६२ पंचाध्यायी 


5 अथू-जिस प्रकार प्रमाण वा फ्ल्रूहित होना परम ऋावश्यक 
दं।बररण, ध्च्य्दी अप्र.ण च्त्लात्ता हैँ ज्टी वा ७ब्यव रूय 


ध्र्‌ जैन तत्व सीमांसा की 


कहलाता हे | नय प्रमाण के ही अंश स्वरूप है | इस पकार अंश 
अंशी रूप होने से प्रमाण के लमान नय भी फल सहित द्वांता 
हैं। सारांश-- 


५तसमादनुपादेयोव्यवद्ारों तदुशुणे तदारोपः 
इध्टफलाभावादिह न नयो वर्गादिसान्‌ यथाजीव ४? || 


५६३ पंचाध्यायी 
अथ-“-ज्षिम वम्तु में जो गुण नहीं दे दूसरी वस्तु के गुण 
उसमें आरोपित-विवन्तित किये जाते. हैं । जहां पर ऐसा व्यवहार 
किया जाता हे वह वध्यचहार गप्राह्म नहीं है । क्योंकि ऐसे व्यवहार 
से इए फर्ल की प्राप्ति नहीं होतो है। इसलिये जीवको वर्णादि 
बाला कहना यह नय नहीं है किन्तु नयाभास दे । क्योंकि जीव 
के वर्णादि गुण नहीं है फिर भो उन्हे जीव के कहने से जोब 
ऋरर पुद्गल में एकत्व बुद्धि हाने' लगती है। यही इट्ट फल्न की 
द्ानि है । इसलिये चाहे सद्भूत व्यवहार नय हो, चाहे असद्भूत 
व्यवहार नय दो तदूशुंणा रोपी ही नय है अन्यथा वह नयाभास 
है। क्रीधादि भाव पुदूगल कर्म के निमित्त से आत्मा 'के चारित्र 
शुण छा विक़ार हैँ “इसलिये आत्मा ही के वैसाविक भाव हैं अतः 
जीच में उसको आरोपित, करना यह अतदू गुणारोप नहीं- कह्दा 
जा सकता किन्तु तदशुणारोप ही है।. क्रोधादि -भाव शुद्ध 
आत्मा में नहीं हे किन्तु पर. के निमित्त से होते है।. इसलिये 
इन्हें असदूभूत, व्यवहार नय का विषय कहा जाता है। 
इस चिषय में पोड्त फूलचन्द सिद्धान्त शास्त्री, जी का यह 
कहना है रि “जो अन्य द्रव्य के गुणों को अन्य द्रव्य के -ऋदता 
है वह असदूमूत उयचंहार नय है? इसके प्रमाण में खटड रूप 
नव-चक्र की गाथा उद्धृत की है बह इस प्रकार है! “अण्णेसि 
शण्णगुरती सणद असब्भूद' ' ** **'४” २२३ इन विषय में स्व० 


'सरीिरीयती पननीीिनसटरीयिटी पेपर चरीय न... अब । 
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पं? टोडरमल जी फ्े वाक्य भी मोक्ष मार्ग प्रकाश के उद्‌ श्वत किये 
हैं वे निम्न प्रकार है। “तहां जिन आगसम्त विमे निश्चय-व्यवहार 
रूप वर्णन है तिनविवे यथार्थ का नाम निश्चय है। उपचार का 
नाम व्यब॒ह्वर हे? । अधि ७ प्रृक्ठ २८७ “व्यवहार असूताथ है 
सत्य स्व॒रूपको न निरूषे है। किसी अपेक्षा उपचार करि अन्यथा 
निरुपै हैं | बहुरि शुद्ध नय जो निश्चय है सो भूतार्थ है जैसा 
चस्तु का रूप हे तेसा निरूषे हैं? अधि० ७ प्रृ० ३६६ 

एक ही द्रव्य के, भाव को तिस ल्वरूप ही निरूपण करना 
सो निश्चय नय है | उपचार करि तिस द्रव्य के भाव को अन्य ' 
द्रव्य के भावस्वरूप निरूपण करना सो व्यवहार है? अधि० 
७ | पूछ | ३६६ * 


..._ पपचरि+ कथन के उदाहरण--पं० फूलचन्द जी ने दिये है 
वे इस प्रकार है-- 


१ एक द्रव्य अपनी विवज्षित पर्याय द्वारा दूसरे द्रव्य का 
ता है और दसरे ८: ९ 
कर्ता है और दूसरे द्रव्य की वह पर्याय उसका कर्म हे। 
( ऐ-- अन्य द्रव्य अन्य द्रव्य को परिणमाता हैं या उसमे 
आत्तशय उत्पन्न करता है |? ' 
रे-- “अन्य द्रव्य की विवक्षित पर्याय अन्य द्रव्य की विय- 


का पर्याय के होने में हेतु ६ं। उसके विना -वह कार्य नहीं 
ई ता () ] पर 


५. ४“ शरीर सेरा है तथा देश धन और स्त्री पुत्रादिक मेरे 
'ए आदि” प्रूष्ठ। २। ३:। ४ जैन तत्त्व सी० 
-. १० फूलचन्द- जी. के उपरोक्त कथनसे यह स्पष्ट जाहिर होता ह 
'* उनका विचार व्यवहार नयको चाहै सदूभूस हो चाहे असद्भूत 
हो दोनोंही नय॑ वस्तु स्वरूपको अन्यथा रूप हैं ऐसा सिद्ध करने 





६८ जैन तत्व मोर्मासा का 
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नामी नारा 


का है | व्यवद्वार नय को आचार्या ने उपचरिन क्‍यों कहा है इस 
बातको पंडिवर्ज] भी ज्ञानते हू फिरभी आपने ऊतिपय नयाभासों 
का उदाहरण देकर व्यवहार नय का सबंधा अतदूगुणारापी ठद 
रानेका प्रयत्न किया आश्चय को बात हैँ । क्योंकि निश्चय 
ओर व्यवहार नय दोनों ही नय प्रमाण के अंश हैं. इसलिये 
प्रमाणाधीन हैँ | अतः जिस ग्रकार श्रमाण फलसहित हू उसी 
प्रकार नय भी तदू गुण संविज्ञान उदादरण सहित हो, हेतु पूवक 
दी आर फल्लखहित हा वहा नय नय कहलाने के योग्य दे कन्तु 
जिस नय छारा जिस वस्तु में जो शुण नहीं हे उस वस्तु में 
दूसरी बस्तु के गुण आरोपित किये ज्ञाते हूँ वह व्यवहार नय॑ 
याद्य नहीं, वह नय नहीं, नयाभास दें क्‍योंकि ऐसी नयों द्वारा 
ठष्ट फल की सिद्धि नहीं होतो इसका जास कारण यह हे क 
पर में एकत्व बुद्धि दोने लगतो है । यद्दी इट फल्ल का विधात 
स॒ बात का ऊपर में अच्छी तरह सिद्ध किया जा थुका है। 
अतः अनद गुणारोपी नयों का उदाहरण देकर आपने “अंन तत्त्व 
सीसांसा” की हे वह जन तन्त्वमीमासा कही न जाकर जैन तत्त्व 
की अवहेलना कही जा सकती हूं । 
पैडितज्ञों ने जा उपचरित कथन के चार उद्दरण पेस किये 
से मयाभासों के क्यों उदाहरण हूँ इस बात को हम यहां पर 
आगम ग्रमाण से सिद्ध करके दिखलावेंगे। 
“अथ सन्ति नयाभासा यथोपचाराव्यहेतुदष्टान्ताः | 
जत्रीच्यन्ते केचिद्वेयतया वा नयादिशुद्यर्थम! | 
५१६६ पंचाध्यायी 
अथ॑--उपचार नाम वाले उपच्यर पूर्वक हेतु दृश्ान्तों को ही 


नंयाभास कद्दते हैं । यहां पर कुछ नयाभासों का. उद्लेख किया 
जाता है इसलिये कि नयाभासों को सममलेने पर/उन्हें छोड दिया 


समीक्ता ध्प्‌ 


ही जल बरीषतीयी मीजीयनी मीन 
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जाय | ओर उन नयाभासों को देखने से शुद्ध नयों का परिज्ञान 
हो जाय तो नयाभासों के भ्रम में न पड़े। 
“अस्ति व्यवहार: किल लोकानामयमलब्धबुद्धित्वात्‌ 
यो5यं मनुजादिवपुभवरति स जीवस्तप्यतोनन्यत्वात्‌ ॥ 
. ४६७ पंचाध्यायी 
अथ--बुद्धि का अभाव होने से लोकों का यह भनुष्यादि 
शरीर है वह जीव है क्योंकि वह जीव से अभिन्‍न है । 
“*सोय॑ व्यवहार) स्यादव्यवहारों यथापसिद्धान्तात। 
अप्यपसिद्धा न्तत्वं नासिद्धं स्यादनेकवर्मिकत्वाद” ॥ 
१६८ पंचाध्यायी 
श्रण--शरी र' मे जीव का व्यवहार जो लोक में होता है धह 
व्यवहार अयोग्य व्यवहार है | कारण बह सिद्धान्त से 
वाधित' है । सद्घोन्त विरुद्धता इस व्यवह।र में अखिद्ध नहीं है 
कन्तु शरीर ओर जीव को भिन्न भिन्न धर्मी होने से असिद्ध ही 
है अर्थात्‌ शरीर पुदुगल दुंव्य भिन्न पंदार्थ हैं, और जीव द्वृव्य 
'भन्‍न पदार्थ है फिर भी जो लोग शरीर में जीव व्यवहार करते 
हैं वह अवश्य सिद्धान्त-विरुद्ध है। ; 
“नाशकय कारणमिदमेकन्नेत्रावगाहिमात्र यत्‌ । 
सवद्रब्येष यतस्तशावगाहाद भवेदतिव्याप्ति3 ॥ 
] 7 अप ५१६४६ पंचाध्यायी 
अथ-शरीर और जीव दोनों का एक क्षेत्रमें अचगाहन-स्थिति 
है इस कारण लोक में जैसा व्यवहार होता है ऐसी आशंका भो 
नहीं करना चाहिये क्योंकि एक क्षेत्र में तो सम्पूर्स द्वव्यों का 
अवगाहन हो रहा है | यदि एक क्षेत्रमें अवगाहन होना ही एकता 


दर्द + [# हु [# 
5 जन तत्त्व जांम्रासा के 


न _ नीनननीनॉीन्नाना 
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का कारण हो तो सभी यदाथों से अतिव्याप्ति दोष उत्पन्न होगा 
अथात्‌ बर्मे, अवम, आकाश-काल, जीव पुदूुगल ये छट्दों दी 
दृब्य एक क्षेत्र में रहते हूँ | परन्तु छुद्ंँकि लक्षण जुदे जुदे 8 । 
यदि एक चेत्र अवगाह दही एकता का कारण हों तो छुहों में अति 
ब्याप्ति दोष ज्ञावेंगा और उनमें अनेकता भी नहीं रहेंगी। 


4 ५४७ स्थ्यव८ ८ गर्न जा 
अपि भवति वन्ध्यवन्धक्रमावों यदि वानयोन शक्यमिति | 
तदनेकचे नियमात्तइन्धर॒य स्वतोप्यसिद्ध लात || ४७०पं० 
थ--कद्र चित्‌ यह कहा लाय %ि जीव ओर शरीर में 
परस्पर वन्ध्यवन्धक भाव दे इसलिये बैसा व्यवद्दार होता हे । 
एसी आरांका भा नहां करना चादिये । क्‍या, वन्य नियम से 
अनेक पदार्थों में दाता है | एक पदार्थ में अपने आप ही वन्छ 
छा होना असिद्ध ही दे। श्रर्थात््‌ पुद्गल को वास्वनेवाला 
आत्मा दै-। आत्मा से बन्धने वाला पुद्गल दे इसलिये पुद्गल 
शरीर बन्ूय है| आत्मा उसका वन्धक है | ऐसा जन्‍्ब्य वन्वक 
सम्बन्ध होने स शरीर में जीव व्यवहार क्रिया जाता हे ऐस, 
आशंका भो निमू ल है। क्योंकि वन्‍्च तब ही द्वो सकता है. जद 
कि दो पदार्थ असिंद्ध हों वन्ध्यवन्त्रक में द्वोत ही ्तोत द्वातः है ! 
#“अथ चेदवःश्यमेतन्निभिचनेमित्त कत्वमस्ति मिथः | 
ने यतः स्वयं स्वतों वा परिणमसानरुय किनिर्मिसतया 
५१७१ पंचाध्यायी 
अथ--ऊदाचित्‌ मनुष्यादि शरीर में जीवत्व बुद्धिका कारण 
श्र ओर जीवका निर्मिद्ध नैमिचिक सम्बन्ध हा, ऐसा भी नहीं 
कहा जा सकता क्‍योंकि जो अपने आप परिणमन शील है उसके 
लिये नि्मित्तपनेसे क्‍या अयोजन दें | अर्थात्‌ जीव स्वरूप में 
निमित्त कारण कुछ नहीं कर सकता।. जीव और शरीर में 


समीक्षा ६७5 


है * 
१७०७ १२५३ +.. परीनीयप 0 लीक. 2 नर #ण 


निभित्त नैमित्तिक सम्बन्ध शरीर में निमित्चता और जीब -सें 
नैमित्तिकता का ही सूचक होगा । वह सम्बन्ध- दोनो में एकत्व 
बुद्धि का जनक नहीं है क्‍योंकि जीव अपने स्वरूप से ही परिण- 
मन करता है निमित्त कारण के निमिच से उसमें पर स्वरूपतोी 
नहीं आती इसलिये मनुष्यादि शरीर में ज्ञीव ठयवहार करना 
नयाभास है। ' ० 


0७०७०५-४० 3 नरम ८0८५ गन चर थ जन रन्‍नस फर्क ० 








दूसरा नयाभास 

“अपरोपि नयाभासो भवति यथा मूर्तस्य तस्य सतः | 
कर्ता भोक्ता जीव: स्पादपि नोकम कर्मझते” ४७२ पं० 

अ्रथ--आहा रवर्गंगा, भाषाबर्गंणा, तैजसवर्गगा, मनोवर्गणा 
ये चार बर्गणायें जब आत्मा से सम्बन्धित होती है तब बे नो 
कम के नग्म् से कहो जाती है। ओर कार्माण वर्गषा जब आत्मा _ 
से सम्बन्धित होकर कर्मरूप ( ज्ञानावरणादिरूप ) परिणत होती 
दे तब वह कम के नाप्त से कही जाती हैं। ये कम॑ और नोकम 
पुदूगल की पर्याय दे इसलिये ये मूर्त हैं। उन मू्त कर्मोंका नो 
कर्मा का जीव कतो भोक्ता है ऐसा कहना यह दूसरा नयाभास 
दे। अर्थात्‌ जीब अमूर्त स्वरूप वाला है इसजिये वह अपने 
अनादि भावोंका कर्ता भोक्ता है। उसको ज्ञानादि भावों का कर्ता 
माक्ता कहना यह्‌ भी व्यवहार ही है किन्तु यह व्यवह|र असदूभूत 
नही है। क्‍योंकि जीव के ही ज्ञानादि गुण जीव दी मे आरोपित 
किये गये है। परन्तु जो जीव को मूतत पदार्थों का कर्ता भोक्ता 
“यवहारनय से बतलाते हैं इस विषय में आचाय कहते हैं 
नह नय नय नदी किन्तु नयाभ,स है। ' 

नाभासत्वमसिद्ध स्थादपसिद्धान्तो नयस्यास्य | 

ससदनेकत्वे सति किल गुशसंक्रांतिः कुतः ग्रमाणाद्धा” 


४७३ पंचांध्याथी 


चर न 
ध्द ज्ञन तरव भीमांसा की 


“4++४न हीजीजी जप चरीयरी,- मी कटी 2 मीन. ही ४ 
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“गुणसंक्रातिसते यदि कर्ता स्यात्कमंणश्च भोक्तात्मा | 


स्वस्य सबंशंकरदोवः स्थात सवंशून्यदीपश्च' | ३७४ पँ० 

अर्थ--मूर्त कर्मांछा जीव को कर्तों भोक्ता ब्रतल्ाने वाला 
उयवहार नय नयाभास है यह बात असिद्ध नहीं है| कारण ऐसा 
व्यवहार नय सिद्धान्त विरुद्ध है। सिद्धान्त विरुद्धता का भा 
कारण यह है कि जव कर्म ओर जोब दोनों मिन्न भिन्न पदाथ हे 
तब उनमें गुण संक्रमण किस प्रकार से होगा ? अर्थात्त्‌ नहीं 
होता । तथा बिना शुणों के परिवर्तन हुये जीव कम का कर्ता 
भोक्ता नहीं हो सकता | यदि घिना गुणों की संक्राति के दी जीव 
कर्म का कतो भोक्ता हो जाय तो सच पदार्थों में सर्व शंकर 
दोष उत्पन्न होगा तथा सब शून्य दोष भी उत्पन्न होगा | इस- 
लिये जीवके गुण पुदूगल में नहीं चले जाने से जीव पुदूगल कम 
का कर्ता भोक्ता नहीं हो सकता है । 

अमका कारण 

अस्तयत्र अमहेतुर्जीचस्याशुद्धपरणति ग्राप्य | 


कर्मत्व॑ १रिणमते स्वथमपि मूर्ति: मधतों द्रव्यम्‌ ॥ 
स्‍क्रण् पर ाण ५४७४ पंचाध्यायी ० 
--आर्थ--जीव कर्मा का कर्ता दे इस भ्रम का कारण भी यह 


के ४३7४४ ८५४ ०5८ 


हैं:फ़ि ज़ीन/की अशुद्ध प्रणति के निमित्तसे पुदुगल द्रव्य कार्माण 
ुर्गणा स्थय उपादान कम: रूंप. परिणत . हो जाती है। अर्थात्तू 
जीव के राग ढ प्‌ भावोके निर्मित्त से कार्मोर्ण चर्गणा कर्म पर्याय 


को धारण करती हैँ ! इसलिये” उसमें जीव” कतृतेा। का- अस 
दाता है । ; ....... ४० 


नह न ही 


“इढ्मत्र समाधान क॒ता ये: कोपिं से स्वभावस्य॥)2] 


परभावस्य ने कर्ता मोक्ता वा तल्नि्मित्तनात्रेपिं/ ४282 
जप ४७६ पंचाध्यायी 


(3 


के प४)७ ६ छू, "कि न 955 ॥+६ 





् 


सप्तीत्षा ६६ 


प्र के 
की ली सम #0आणीर्ईणरीई 


न्ल्ज््िडजजिज अली अअआअ 'स3.ज-9५>स जनम ला 


अर्थ-उस अरम का समाधान यह है कि जो कोई- कर्ता होगा 
वह अपने स्वभाव का ही कर्ता होगा उसका निमित्त कारण 
मात्र होने पर भी कोई परभाव का कर्ता अथवा भोक्ता' लेहीतडो 
सकता दे। ला अंक 


८४२५ 
छा ् के नल 5 


रक दृष्टास्‍्त रस 
“भवति स यथा कुलाल क॒र्ता मोक्ता यथात्ममॉवर्स्य 


ू है? 
बी रत लए 


न॒तथा परभावस्य च कर्ता भोक्ता कदाप्रि:कुलशरय। 


हे आप.:985 

. ५४७७ पंचाध्यायी 

._ अथ--झुम्हार सदा अपने स्वभाव का ही।कर्चा-औक्तएदोदा 

हू वह प्रभाव कल्लशश का कर्ता भोक्ता नहीं 2248 ; कथातू कलश 

के बनाने में वह केवल निमित्त कारण है। निरमिच होने से बह 

उसका कर्ता भोक्ता नहीं हा सकता । ६6६५ ४ 57:४७... ४-७ 

4६ $ 2 पा 28 330022 

तदभिज्ञानं च यथा भवति घटोः ख़ल्िक़ासख्रभजेन्:।-. 

अपि म्ृणमयों घट: स्थान्न स्यादिहे“घट/कुलालमयः१ ८६ 


उप्र (2 घट गटर दंड छा थी 5 
5 * ५७८ पंचोष्यो 


अर्थ--कुम्दार कलश । कर्ता क्यों नहीं हे | इस विषय “में 
यह दष्दांत प्रत्यक्ष है कि घट सिंदे्टी के स्वभाव: वालों कुन्दार 
स्वरूप नहीं होता अर्थात्त जब घट के भीतर कछुम्हार का एक 
भो गुण नहीं पाया जाता दे तब  कुम्दार-्नेत्घर्ट क़ाशक््यारक्रिया ! 
कुछ भी नहीं किया वद् केवल ,उस्िका! निश्नित्त मात्र , है.। अत: 


लोक व्यवहार मिथ्या हे ८ पिल् ऊर्रिट ये स्का (कि दी फिल 
“अथ चेद्धटकर्तासो घटकारो जनतोक्तिलेशोयम्‌ ॥४ 

दुवौरों ' भवतु तदा का नो हॉनियदानयाभास:”॥| न 
6 ... कान हट 8 पंचाध्यायी) 


के 


१०५. ., जैन तत्तत मीशंसा की 


मं है $ 





अर्थ--यदि यद्ध कहा ज्ञाय कि लोक से यह व्यवहार ह'ता 
हैं कि घटकार--ऊकुन्दार घट का बनाने वाला दे सो क्‍यों? 
आचार्य कहते हे कि उस व्यवहार को होने दो उससे हमारी 
कुछ भी हानि नहीं है किन्तु उसे नयाभास समम्को अर्थात्‌ उसे 
नयाभास समम्मफर बराबर व्यवहारों | इससे हमारे कथन में 
किसी प्रकार की बाधा नहीं आती है परन्तु उसे नय समझने 
बाला लोक व्यवहार ह तो वह मिथ्या हूँ । 
हे ' तीसरा नयाभास 
“झपरे घहिरात्मानों मिथ्यावादं वदन्ति दर्मतयः | 
यद्ररेडपि परस्मिन्‌ कर्ता भोक्ता परोपि -मवति यथा” 
; पभट८० पचाच्याया 
अथ--और भी खाटी चुद्धि के धारण करने वाले मिथ्या- 
इृष्टि पुरुष मिथ्या बातें ऋढते हें जैसे जो पर पदार्थ स्बंया 
दूर हूँ जीव के साथ बन्चा हुआ भी नहीं है उसका भी जीत 
कर्ना ओक्ता हाता हद ऐसा वे कहते हैं| 
“पद घोदयभायान्‌ गृहवनधान्यकलत्रपुत्रांश्च । 
स्वमिह फरोति जीवो शुनक्ति वा त एवं जीवश्च/ ॥| 
ः ८ १पंचाध्यायी 
अर्थ-साता चेदर्नीय कम के उदय से होने वाले घर, धन 
धान्य, स्त्री, पुत्र, सजीव निर्जीच पदार्थ स्थावर जंगम सम्पत्ति 
हं उनका जीव हीं छर्ता है आर वही जीक उनका भोक्ता है । 
पंड्ानक-- 
नन्ु सति यृहव॒नितादी मचति सुख श्राखिनामिहाध्यक्षात ! 
अयात च वत्र ने तदिद तन्कतां स एवं तड्भोक्ता | 


४८२. पचाच्यायवा 


ससीज्षा २०१९ 


हू ००८ नरीजनीजीजीीज ही +» डीलर लॉ] /ब>म+9>मजननीज जन पेज गेम सरीयितन, 


व कन, 





] 


अंधथ--यह बात प्रत्यक्ष सिद्ध है कि घर स्त्री आदि होने पर 
ह। जीवा का सुख दोता है उनके अभाव में उन्हें सुख भी नहीं 
होता । इसलिये जीव दी उनका कर्ता है और स्वयं ही उसका 
भोक्ता हैं अर्थात्‌ अपनी सुख सामग्री को यह जीव स्वयं 
संग्रह करता है ओर रवयं भोक्ता है | 

उत्तर-- , 


सत्य वेषयिकमि्द परमिह तदपि न परत्र सापेक्षम् । 
सति वहिरथथेपि यतः किल करेषाओ्चिदसुखादिहेत॒त्वात्‌ ।! 
५८३ पंचाध्यायी 
अर्थ---यह बात ठीक है कि घर वनितादि के संयोग से यह 


संतारी जीव सुख समझने लगता है । परन्तु उसका यह सुख 
फेवल वैषियिक विषय जन्य है वास्तविक नहीं है सो भी घर 


स्त्री आंद पदार्थ की अपेक्षा नहीं रखता है कारण घर स्त्री 
आदि वाह्म पदार्थो' के होने पर भी किन्हीं किन्हें पुरुषों को सुख 
के बदले दुख भी होता हैं। उनके लिये वही सामग्म) दुःख का 
कारण बनजाती है | इसांलयू-- 
इद्सत्र तात्पय: सवतु स कताथवा च सा भवतु । 
भक्ता स्व॒स्य परस्य च यथा ऋथडिचिब्चिदात्मको जीव: 
४८४ पंचाध्यायो 
अथ्-्यहां पर सारांश इतना ही हे कि जीव अपना ऑर 
प्रका यथाकंथेचित्‌ कर्तों हो अथवा भोक्ता हो अथवा मत हो 


परन्तु यह चिदत्सक चुतन्य स्वरूप हे। अर्थात्‌ जीव सदा अपने 
भावोका हो कर्ता और भोष्ता दोता है, परका नहीं । 


ध्प्य्‌ जन तत्व मीमांमा की 


जड़ी नल लजजऑडिीजीनीनी मी लीजी जीन +>ीा >5 नॉाननाी # “अ+.बछ+>े+ £ट ली जी ला 


चाथा नयाभास- 

“अयमभ्षि च नयामासों भवति मिथोवरोध्यवोधसस्बन्धः | 
ज्ञानं जे यगतं वा ज्ञानगतं जुँ यमेतदेव यथा ४८४ पंचा० 

शथ-परस्पर ज्ञान ओर ज्ञेयका जो बोध्य वोधक रूप सम्बन्ध 
है उसके कारण ज्ञानको झे यगत जझ्ञेयका धर्म मानना अथवा ज्ञेय 
को ज्ञानगत मानना यह भी नयाभास है | »र्थात्‌ ज्ञानका स्व- 
भाव है वह हर एक पदार्थ को जाने परन्तु किसी पदाथको 
जानता हुआ भी वह सदा अपने ही स्वरूपमें स्थिर रहता दे वह 
पदार्थमें नहीं चलाजाता दे । ओर न वह उसका घम हा हो जाता 
है। तथा न पदाथका कुछ अंश दी ज्ञानमें आजाता है | ज्ञो कोई 
इसके विरूद्ध मानते हूं वे नयाभास भिथ्या ज्ञान से असित्त- है । 
“मकलवस्त जगम्म अस होई बस्त वस्तसों प्ले न को 
जीव वस्तु जाने जग जेती सोऊ भिन्‍न रहें सवसेती” ॥ 

स्वंविशुद्धिद्वार । 


ढ़ 
े. हे टीफिलिआन बरी जीी सब नी अनिकीसीजारत-च 


इरृष्टान्त 

जस चन्द्र किरण प्रगट भूमि स्वेत करे भूमिसी न द्वृत सदी 
ज्योतिसी रहत है। तेसे ज्ञानशकति प्रवाशें हे उपादेय ज्ञ याकार 
दीसे पे न ज्ञ यको गह॒त दे । शुद्ध वस्तु शुद्धए्यायरूप परिणर्म 
सत्तापरमाणमादि ढाहे न ढदत है| सो तो और रूप कबहू न होत 
सबंथा निश्चय अनादि जिनवाणी यों कहत है । 


“चक्त रूप पश्यति रूपगतं तत्न चचुरेव यथा | 
ज्ञानं ज्ञेयमवेति च जंयगतं वा न भवति तउज्ञानं” ५८६ 


थः री . 
, अथ---ज़िसप्रकार चछु रूपको देखता दे परन्तु वह रुपमें 
रे ३ 
चला नहीं जाता अथवा रूपका बह बस नहीं होजाता हे । 


» समीक्षा १०३ 


2 जनम ९. “कक अर + अमन समस्त न + ७२2५० न कम 


“इत्यादिकाश्च बहचः सन्ति यथालक्षणनयाभासा: । 

तेषामय्ुद शो भवति विलक्ष्यो नयान्‍्नयाभासा; ४८७ 
अ०-कुछ नयाभासों का ऊपर उल्लेख किया गया है उनके 
सिवाय और भी वहुतस नयाभास है जोकि वैसेही लक्षणों वाले 
हैं । उन सब नयाभासोंका यह उद्द श्य आशय नयसे सर्वथा विरुद्ध 
हैं इसलिये वे नयाभास कहे जाते है। अर्थात्‌ नर्योका जो स्वरूप 
कहागया है उससे नयाभासोंका स्वरुप विरुद्ध है। इसलिये जो 
समीचीन नय है, उसे नय कहते हैं और मिथ्यानयको नया- 

भास कहते हैं | * 
* यं० फूलचन्दजीने उपरोक्त मयाभासोंका उदाहरण देकर समी- 
* चीन व्यवहार नयोंके मिथ्या सिद्ध करनेकी चेष्ट” की दै किन्तु 
विद्वानोंके सामने वह बात टिक नहीं सकती नयचक्रक। अमाण 
असदुभूतव्यवहारनयका पंचाध्यायीके अनुरूप ही दै किन्तु 
अण्णेसि अण्णगुणो भणइ असब्भूद,, 


इसगाथाबा अर्थ आपने कर्म नोकर्म तथा घट पटादिका कर्ता 
आनना असदुभूतव्यवहारनय का विषय वतलाया है सो ठीक 
नही है क्योंकि अन्य द्रव्यका अन्य द्रव्य कर्ता माननेवाला नय 
नहीं है वह नयाभास है यह वात ऊपरमें वतलाई जाचुकी है । 
इसलिये “अण्णेसि अण्णगुणो भणई,, इसका अर्थ यह नहीं है 
कि लन्यद्रव्यमे अन्यद्र्॒यके गुण आरोप करना असदूभूत व्यव- 
दरनय है| किन्तु अन्यद्रव्यके निर्ित्तसे होनेवाले अपने में वैभा- 
के प्रिणामोंको अपना कहना आर्थात््‌ क्रोधादिक कर्मोंके निमि- 


बिक कप 


फैंस हनिवाले आत्माके क्रोघादि वैभाविक भावोंको आत्माका 


,बप, , | असदूभूतव्यवह्दरनयका विषय . है। यह क्रोघादिभाव 
रे हम होते हें,,जडमें नहीं इसलिये ये तदूशुणारोपद्दी है 


५ छः मे ० 





२१०४ - जन तत्व मीमांसा,की 


सजा 





अतरूगुणारोप नहीं जेंमा कि ऊपर खुलासा कियः जाचुका हे । 

आपने जा असद्भूतव्यवहार नयदी व्याख्यामें ब्रृह॒दूद्वृव्य- 
संमभ्हकोी गाथावी टीकाका प्रमाण दिया हे वह नयाभासोकी 
सान्यताका हे | इसका कारण यह दे कि उसकी टीका टाकाकार 
स्पष्टहपस कहते हैँ कि “मिनावचकाकव्यापार क्रियारदित शुद्ध 
निाश्राव्मतत्वभावनास शुन्य ऐसा जो आत्मा वह ऐसा मानता 
हे कि कर्मनोकरम और घट पटादिका कर्ता जीव दे । 


“मनोवचनकायव्यापाररहित निजशुद्धात्मतल्भावनाशूस्यः 
सन्मुपचारितासद्भ तव्यवहारंण ज्ञानावरणादद्रव्यकर्मंणों 
आंदिशब्देनीदारिकवे क्रयिकाहारकशरी रत्रयाहरादि पद - 
पर्श्मष्ति योग्यपुदूगल पिण्डरूपनोकर्मणां तथवोपचरिता- 
मद्ध तव्यवहारेश वहिविषयघटपटादी नां च कृतो भवति”” 


इसटीकाम ज्ञानावरणादि द्र॒व्यकमोंका और श्रौदारिकादि 
शरीररूपी नोकर्मोका एवं आहारादि'घट॒पर्याप्ति रूप नोकमोँका 
कंता सानना यह श्रसदूभूत अन्नुपचरित व्यवहारनयका विषय 
कट्दागया दे तथा घर मकान स्त्रीपुत्रादिकोंका कत्ता सानना यह 
भूत उपचरित उयवहारनयका विषय कहां गया हे इससे 
अब नहीँ समकनाचाहिये कि यह सुनय असदूभूत अनुपर्चारत 


ओर उपचरित व्यवहारनयका लक्षण है क्‍योंकि समीचीन. नयका 
नक्षुए तदूगुणारोपही कद्दागयां है जो अतदूगुणारोप,नय हैं वह 
नय में ऐसा ऊपर अच्छीतरह सिद्ध किया जा चुका दे ) इस- 
लिये यहां पर जो असदूभूत अनुपचरित तथा असदूभूत उप- 
ज+रितनयकी मान्यताका उल्लेख किया गया दे उसको प्रम्रार्णाश 
- 4 नहीं समझना चाहिये । क्योंकि जो प्रभारशंश नय होगा वह्द 
- म्तुस्बरूपके अंशको दी अद्दण करेगा । बह अपर वस्तु को स्ववस्तु 


समीक्षा श्च्ड्‌ 


'न्‍ी। '_>४७१0ज)७०ीनीीय #ी. 


समभ कर भ्रहण नहीं करेगा । किन्तु जो ज्ञय अ्रमाणाधीन नहीं . हे 
वही नय पर पदाओमम स्वपदार्थकी - कल्पना ऋकरतः . है इसलिये , 
बह कुनय है। सारांश यह है कि जो सिथ्याद्ृष्टि वहिरआत्मा 
हे बहो प्र जा. ज्ञानावशणादि, द्रव्यक्रमांका अथवा औदारिकादि 
शरीररूपी नो कर्मोंका तथा घटयटादिका. कर्ता होता है । इसका 
फारण यह है कि उसका ज्ञान-मिथ्याज्ञानहै इसलिये उसके ज्ञानमें 
पद्ाथ विपरीत ही कलंकता है अतः जेसा उसके ज्ञानमें ऋलक़ता 
है बैसा ही वह मानता है | इससे यह सिद्ध हुआ कि स्वानुभूतिसे 
शुन्य मिथ्यादष्ठि वहिरात्मा नोकसंवाह्मकर्म घन्नधान्यादिक पदार्थोर्मे 
अहंबुद्धि रखता है यह कुज्ञानका विषय है । और कुज्ञान के अंश 
का नास ही कुनय तथा सुज्ञानके अंशक़ा नाम .ही सुनय दे । 
यह बात असिद्ध नहीं. हे इसबातको स्वीकार करते हुये भी पंडित 
फूल्चन्दजी ने आचार्योके अभ्िप्रायोंको छिपाकर कुनयोके उदा- 
हरणोंद्वारा सुनयोंको कुनय सिद्ध करनेकी चेष्टा की है | 


एक त्तरफ तो आप यह कहते हैं कि “त शकरोंका जो उपदेश 
चारों अनुयोगमें संकलित है उसे बचनव्यवहारकी हृष्टिसे 
कितन ही भागोंमें विभक्त किया जा सकता विविधमम्राणोंसे 
मंकाशमें विंचार करने पर विद्त होता है, कि उसे हम मुख्यरू 
पसे दोभागोंमे विभक्त कर सकते हैं उपचरित ऋथन और अनु- 
पचरित कथन । 'जिस कथनका ग्रांतपाय अर्थ ( बस्तुस्वरूप » तो 
अंसत्याथ दे ( जो कहागया है वैसः नहीं है ) परन्तु उससे परमा- 
थंभूत्तअर्थ ( वस्तुस्वरूप ४ #न हो जाता है, उसे उपचारित 
कथन कहते है। और जसकथनस जो पदार्थ जैसा दे उसका उसी 
रूपसें ज्ञान होता है उसे अनुप्चा+त कथन कहते है? । 


इस वक्तव्यका तात्पय यह है !क अनुपचरित कथन है वह 
निश्चयस्वरूप है और उपचरित कथन है वह व्यवहारस्वरूप है 
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१०६ जैन तच्त्व मीमांसा का 


अर्थात्त गुणगुर्णीके मेंदरूप कथन हे इसलिये व वम्तुस्वरूप तो 
नहीं है क्‍योंकि वरतुस्बरूप गुणगुणी अमेदरूप हैं तो भी उस 
सेंदरूप कथन से परमार्थ स्वरूप वस्तुस्वरूपका बोंच होजाता दे । 
यह कथन तदगुणारोप सुनयक्रा कथन दें। क्‍योंकि सुनयके 
विना परमाथभूतवस्तुका बोष नहीं होता | अतः यहां पर ता 
आप उपचरितनयके द्वारा परमाथमूत अथंका ज्ञान दो जाता ह 
ऐसा कह आये है | इसके आगे आपने जा उपचरित कथनके चार 
उदाहरण दिये हैँ वे ऊपर में उद्श्रत किये जाचुके, उनमें “शरीर 

£ सेरा दे और देश घन तथा स्त्री पुत्रादिक मेरे हैं? आदि इस उपच- 
रित्तकथनसे परमार्थरूप अथका वोध के से होगा ? नहीं होगा ! यदि 
शरीर धन धान्य स्त्री पुत्रादि मेरे हैं. इस मान्यतासे परमार्थ 
स्परूप आत्माथ्थंका वोध होजाता है तो यह मान्यना तो अनादि 
कालकों है और इसी मान्यतासे यह जीव अनादि कालसे संसार 
परिभ्रमण कररहा है आजतक इस मान्यतासे किसीने भी आत्म- 
स्वरूपकी ग्राप्ति नही कौ इसलिये यद्द उपचरित कथन परमाथ- 
स्वरूप अर्थका चिधातक दे अतः यह उपचार मिथ्या है इस 
मिथ्या उवचारका उदाहरण देकर वास्तविक उपचार नयकों 
मिथ्यानय वतलाना स्बथा अनुचित हे | 


आप यहभी कहते जारहे हू कि “शास्त्रों में लीकिक व्यवद्दार 
का स्वीकार करनेवाले ज्ञान नयकी अपेज्षा ( अद्धा मूलक ज्ञान 
नयकी अपेक्षा नहीं ) असदूभूतव्यवह्रनयका लक्षण करते हुये 
लिखा हूं कि जो अन्य द्रत्यके गुणों को अन्य द्रव्यके ऋढता 
चह असद्भूतवयवहार नय है।इस बक्तव्यम आप ख़ुद इस 
बात को मंजूर करते हे कि शास्त्रोंमं लीकिक व्यवहारकों स्वोकार 
करने वाले ज्ञान नयकी अपेक्षा जो कथन दे वह कथन अद्धामूलक 
ज्ञान नयत्र)] अपेक्षा कथन नहीं है अर्थात्‌ कुज्ञान नय असदुभूत 


का 


समीक्ता ४ १०७ 


चलता 





व्यवह र की अपेक्तास वह कथन है । जब वह अद्वासूलक अस- 
/ दूभूत व्यवह्यर नयका कथन नहीं हे तब कह कथन अ्रश्रद्ध/मूलक 
कुज्ञान नयका ही समझा जायगा । इस हालतमें शरीरादि मेरा 
दे घन धान्यादिक मेरे हैं ऐसी मान्यताको सुज्ञान नय असदूंभूत 
व्यवहार नहीं क॒द्दा जासकता है | सुज्ञान असदूभूत व्यवहारत- 
यका विषय तो आत्मामें पर निमित्तसे होनेवाले राग हो ष परिणाम 


दें, वे आत्माहदीके हैं। उसीका प्रतिपादन करना सुज्ञान असदूभूत' 
व्यवहा रनयक। विषय हे | परन्तु शरीरादिक को पुत्रपोत्रादिकेको " 
धन धान्याद्क सम्पत्तिकों अपना समझना मानना यह कुज्ञान 
असदूभूतव्यवहारनयका विषय है | इसलिये वह मिथ्या है इस * 
नयसे परमार्थभूठ अर्थकी सिद्धि नहीं होती । ४ 


यहा पर इस बातको भी अच्छी तरद्द समझ लेना चाहिये 
कि व्यवद्दारनयके आचार्योने दो भेद किये है । एक सद्भूतव्य- 
वहारनय और दूसरा असद्भूतव्यवहारनंय अतः सद्भूतव्यवहार 
नयके विषयम्रें तो किप्तीका मतसेद नहीं है- क्योंकि इस नयके 
डरा सदूपदार्थरमें ही व्यवहार होता है । तो भी आचायों ने इसको 
भी अभूतार्थ जिस अपेक्षा से कहा है. उस अपेक्ता का सविस्तर 
स्पष्टीकरण ऊपर किया जाचुका है । तथा असदूभूतव्यवह्ारनय 
का भी उदाहरण पूर्वक एवं हेतु पूरक स्पष्टीकरण फल सहित 
सविस्तर किया गया है। जिससे असदूभूतव्यवह्यारनयका कया ' 
विषय है यद्द वात अच्छी तरह समझें आजाती है | तथा 
लौकिक व्यवहारनयाभांसोंका भी ऊपरमें कुछ नयाभासोका उदाह<' “ 
रण पूर्वक स्पष्टीकरण किया गया है| आचार्योने खुलासा करनेमेंः 
कोई कमी नहीं रखी है, तो भी नयविभागको नहीं सममंनेवाले 
सज्जन श्रसदूभूतव्यवह्रनयके विषयमे गडवडा जाते हैं। इसका 
कारण यह है कि लौकिक व्यवहाराय॑ जो . नयाभासोंकी -पवच्ि 


ग 


श्ध्द जन तत्व मीमासा की 
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दोरही है उसे भी आचार्योन असद्भूतव्यवद्धारनवका विषय 
कद्दा है | इसका भी कारण यह दे कि व्यवह्ारनय दो भागोंमें 
विभक्त ठेनेसे लौकिक्रव्यवह्यर समभूदूतव्यवह्ारमें तो गभित 

नहीं सकते । क्योंकि उससे अतदगुणारोप हो नेदीं सकती | यदि 


उसमें अतदूगुणारोप किया जाय तो बह सद्भूत रह न 7 संकता 


इसलिये लोछिक व्यवद्वार जिंस नयाश्रित चलन रहा दे उसे आचा- 
यॉने अमसदधूतव्यचद्या रनयमें गशित किय्रा है फिर भी आचायोन 
उसे कुनय, नयाभासद्वी कहकर पुकारा हे अतः लोकिक नया- 
आसों के उदाहरण से सुनयक्ों कुनय या नयाभास सम्रकना या 
समझाना उचित नहीं 

इस बात क्रो आप भी स्वीकार करते हैं. कि “इसलिये ' दोनों 
स्थल्ञों पर उपचार शब्द का व्यवद्दार किग्रा गया द्वे भ्ात्र इस 
शब्द साम्यकों देखकर उनकी परिणणना एक ,कोंटी में नहीं 
करनी चाहिये। मोक्षमार्ग में भेद व्यवह्ार गोण द्वोने से त्यज़- 
नीय दे। ओर भिन्न कतू - कम आदि रूप व्यवद्धार ,अवास्ताविक 
होने से त्यजनाय दे |” जन तत्त् मीमांसा प्रछ्ठ १४१ 

था नय चक्र का प्रमाण देंते हुये' आप यद्द .भी स्वीकार 

करते हूँ कि-“यहदां-अखरड एक चस्तुर्स भेद करने को >उपचारे या 
व्यवद्ार कहा दे । इसलिये प्रश्न द्वोता है कि क्‍या प्रत्येक द्रव्य में 
जो गुण पर्याय भेद परिलक्षित दोता है-वह्‌ वास्तविक नहीं है और 
यदि कट वास्तविक नहीं दूँ तो प्रत्येक द्रव्य को भेदामेद्‌ स्वभाव 
क्यों मात्रा गया है ओर अदि वास्त॒विक हुँ -ठो उसे :उपचरित नह 
कहना चाहिये । एक ओर तो भेद करने को वास्तविक कहो शरीर 
दूसरी ओर उसे इपचरित भी मानो .ये दोनों व्रातें नहीं बन 
सकती | समाधान यह दें कि प्रत्येक द्रव्यकी उभय रूप से प्रतीति 
दोती दे | इसलिये यदद उभय रूप द्वी है इसमें संदेह नहीं। यदि 


अिटीफीजीजी नी मीजीजरी की जी डी मर नरीी का नाक. 


भव 


समीक्षा १५६ 
इस दृष्टि से देखते हैं. तो जिस प्रकार वस्तु. अखण्ड एक है वह 
कथन वास्तविक ठहरता है । इसी प्रकार घह गुणगुणी के भेद से' 
भेद रूप है यह कथन भी वास्तविक द्वी ठहदरता है फिर भी यहां 
पर जो. भेद करने को उपचार कहा है सो यह अखरण्ड एक. वस्तु 
को भ्रतीति में लाने के अभिश्राय से ह्वी कद्दा गया है। आशय 
यह कि यह जीव अनादिकाल से भेदु को मुख्य सान कर प्रवृत्ति 
करता आरहा है जिससे वह संसार का पात्र बना हुआ-है। 
किन्तु यह संसार दुखदाई है ऐसा समझकर उससे निवृत्त होने के 
लिये उसे भेद को गौण करने के साथ अश्रेद स्वरूप अखण्ड. एक 
आत्मा पर अपनी दृष्टि स्थिर करनी दे तभी वह संसार बन्धऩसे , 
मुक्त हो सकेगा । वर्तमान में इस जीव का .यह... मुरूय प्रयोजन है . 
हे यही कारण है कि इस प्रयोजनको ध्यान में ,रखकर इससे , 
मोक्षेच्छुक जीव की दृष्टि को परावृत कराया गया है |? - 

आपके कहने का सारांश ,यह- है कि जीव अनादि कालसे-सेद- 
को मुख्य सानकर पवृत्ति, करत आ, रहा:दै अर्थात्त्‌ ओेद्‌, रूप 
दी वस्तु रुवरूप समझता. रद्द है । किन्तु ..बस्तु.स्थरूप ,भेद रूप 
( खण्ड रूप ) नहीं है वहा, अभेद्‌ रूप एक .अखण्ड द्रव्य है 
उससे सेद करना खरुड करना उसका नाम उपचार दे-। यह 'उप- 
चार व्यवहार स्तर द्रव्य में दी हे .इसलिये परमार्थ भूत हे ।.जो , 
व्यवहार भिन्न कत कम. आदि: रूप दे वह वास्तविक़, व्यवहार. - 
नहीं दे इसलिये मिथ्या हे । जबः इस, बात, को “आप मानतेः है 
तब नेगमादि समीचीन नयों को- असमस्ीचीन . बतलाने 'का क्‍या. 
प्रयोजन है ? किसी भी आगम, में नेगमादि नयोको असमीचान 
नय प्रिथ्या नय नहीं कहा दे, यदि कहा. दो तो बतलाने. 
फी कृपा करे'। अन्यथा नैगसादि नयों का विषय सम्यक रूप.नहीं-! , 


न्न्‍ीज 





११० ज्ैैन तत्व मीर्मासा की 
है उपचरित है ऐसा कहना आगम विरुद्ध हैँ। नेंगमादि नर्या में 
नेंगम संग्रह व्यवहार तीने नय तो द्वव्याथिक ( निश्चय नय ) हे. 
और ऋज़ुसूत्र शब्द समभिरूढ एवं भूत यह: चार नय पर्याया- 
थिंक ( व्यवहर ) नय दे । “लेगमसंग्रहव्यवद्रास्त्रयोनय। द्र॒व्या- 
थिंका वेदितव्या:। ऋजुशब्दसममिरूढेवंभूता श्वत्वारों नया 

पर्यायार्थिका क्षाठव्या: ।” सवार सिद्धों 
“उक्ता नेगमादयो नया उत्तरोत्तरसूच्मविषयत्वादेपा। ऋम:, 

ज पृच् 6. 
पूर्व पूद हंतुकत्वाच्च? 

नेगमास्संग्रद्दी5र्पविषयस्तन्पाजप्रादित्वात््‌ नेंगमस्तु भावाभावविष 
याह्वहुतिषयः । यथैच्र द्वि भावे संकल्पस्तथा5भावेनैगमस्यसंकटप: 
एवमुत्तरत्रापिं योज्यम्‌ । नेगमः संग्रहस्य हेतुः, संग्रहों व्यवद्धारस्य 
हेतु: । व्यवहार ऋजुसत्रस्य देतु: | ऋजुसूत्र: शब्द्रय हेतु:, शब्दः 
समभिरूदस्य हेतु: । समभिरूढ एवंभूतस्य हेतुरित्यर्थ: | आधीना:+ 
अर्थात्‌ नेगमादि सात नय हू इनका लक्षण अनेक धम्मरूप 
जो वस्तु ताबिपे अविरोधकरि हेतुरूप अपंण करनेते साध्यके 
विशेषका यथार्थस्व॒रूप प्राप्त करनकू' व्यापार्रूप जो श्रयोग ऋरना 
सो नय है । सो यह नय संक्षेपते दाय प्रकार है द्वव्याथिक पर्याया- 
थिक ऐसे | तहां द्रव्य तथा साम्रान्य तथा उत्सम॑ तथा अनुवृत्ति 
ए सर्द एकार्थ हैं। ऐसा द्रव्य जाका वषय सा द्वव्याथिक दे । 
बहुरि .पर्याय.तथा विशेष तथा अपवाद तथा व्याबृत्ति ए सर्व 
एकार्थ हैं। ऐसा पर्याय जाका विषय सो पर्यायार्थिक हँ। इनि 
दोऊनिक्रे भेद नेगमादि हैं। तहां नैगम, संग्रह, व्यवदह्यर ए तीन 
ता द्वव्यार्थिक हैं । बहुरि ऋजुसूत्र शब्द, समभिरूढ, एबम्मूत ऐ 
चार पर्यायार्थिक हैं । तामें भरी नेंगम, संभहद, व्यवहार, ऋजुसूत्र 
्ऐे चारि तो अथकू' अ्धानकरि प्रवर्तें हू तातें इनको अर्थनय किये 
वहुरि शब्द सप्ननिरूद एवंभूत ए तीन शब्दको अधानकरि अ्रवर्ते हें 
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ताते इनको शब्दनय कहिये । इह्ा कोई पूछे पर्यायार्थिक तो मय 
, कहा अरु शुणार्थिक न कहा सो कारण कहा १ ताका उत्तर-सिद्धा- 
समें पर्याय सहभावि क्रमभावी ऐसे दोय प्रकार कहे है ! तहां 
_सहभावी पर्यायको गुण संज्ञा कही हे । क्रमभावीकू' पर्याय संज्ञा 
कही है। तातें पर्याय कहनेते यामे गुण भी जानिलेना ऐसे जानना 
नैगमनय ने तो बस्तुका सत्‌ असत्‌ दोऊलिये । संभ्रहनयने सत्‌ ही 
लिया | व्यवहारने सत्तका एक भेद लि । ऋजुसूत्रनें बतम'नकू 
हो लिया | शब्दोंनें वर्तमान सतमें भी भेंदकरि एक कीय पकडा 
समभिरूढनें वा कार्यके अनेक नाम थे तिसमें एक नामकू पहेदे 
एबंभूतने तामेंभी जिस नामकू' पकडा तिसही क्रियारूप परिणाम 
ताकू' पकडा । दृष्टान्त--जैसे एक नगरविषे एक दुच्ध ऊपरि पक्षी 
चोलेथा ताकू' काहूने के यः नगरविषे पत्छी गोले हैं। काहूने कद्दी 
या नगरमें एक बृक्त है तामे वोले है | काहूने कहा या इंच गा एक 
वडा डाला है तामें वोले है । कादैने कही इस डालामें एक 
शाखा छोटी डाली है तामे वोले दै। काहूने कही वाके शरीर में 
कंठ है तामे' बोले है । ऐसे उत्तरोत्तर विषय छूटता गया सो यह 
अनुक्रमते इसि नयनिके वचन जानने ! जिसपदार्थकू' साधिये 
तापरि सर्वही यहि एसे नय लगाय लेने । सारांश-पहला पढ़ला 
नयतो कारणरूप है | अगिला अगिला कार्यरूप है । तहां कायकी 
रपेक्षा स्थूलभी कहिये | ऐसे ये नय पृ पुन्तो विरुद्धछप महा- 
धिषय हैं । उत्तर उत्तर अलुकूलरूप अरप विषय हैं | जाते पहिलले 
नयका विषय अगले नयमें नाहीं ताते विरुद्ध है , अग्लिका 
विषय पहिलेम गशित दे तातें ताके अलुकूलपणा हे । ः 
ऐसे ये नैगमादि नय कद्दै ते आगे अल्पविषय हैं तिस कारणते 
इनिके पाठका अलुक्रम है | पहिले नेगम क्ल्या ताका तो चस्ठु 
सद्र॒प असद्गूप इत्यादि अनेक धर्मरूप है । ताका संकल्प विषय है 


्ध 


श्श्र्‌ जन तत्त सीमांसा की 


सो यह नय तो सर्वते महा विषय है। याछेपीछे संग्रह कह्मया सो 
याका विषय सत्‌ द्रव्यत्व आदि ही हैँ | इनिके परस्पर निपेघ रूप 
जो असत्‌ आदि सो विषय नाहीं है | तातै तिसते अल्प विषय 
है | वहुरि याके पीछे व्यवहं।र कह्मां सो याक्रा विषय संग्रहके 
ब्रिघयका भेंद है। तहां अभेद विषय रहिगया ताते तिसते अल्प 
विषय है । वहुरि याक्रे पीछे ऋजुसत्र कह्या सो याका विषय वर्त- 
मान सात्र वस्तुका पर्याय है सो अतीत अनागत रहिगया ताते 
तिसते अल्प विषय है याके पीछे शव॒द नय क्या तो याका विषय 
वस्तुकी संज्ञा है एक वस्तुके अनेक नाम हैं तहां काल कारक लिंग 
संख्या साधन उपग्रह्ददिक भेदतें अरथक्ू' भेदरूपक हे है । सो 
इनिका भेद दोतेभी वर्तमान पर्याय रूप बस्तुकू' अभिन्‍न मानता 
जो ऋजुसूत्र तते अह्प विषय भया । जातें एक भेद करते अन्य 
भंद रहिंगये | वहुरि याक्रे पीछे समभिरूढ कह सो एक वस्तुके 
अनक नाम हैं तिनिकू' पर्याय शब्द कहिये तिनि पर्याय शब्दके 


जुद भी अथ हूं। सो यह जिस शब्दकू पकड़े तिस ही अर्थ 
रूपकू कह तब अन्य शब्द याते उहिगंये तावे अल्प विषय भया | 
चहुरि एवंमूत याके पीछ कटह्या सो याका विषय जिस शब्दकू 
पक्रड्या तिस क्रिया रूप परिणमृता पदाथ हैँ सो अनेक क्रिया 
करता एक ही कद्ृत्ता जो समभिरूढ ताते अल्प विषय भया। ऐसे 
उत्तरातर अल्प विषय हैं। ऐसे थे नयभेद काहेतें दोंय दे ? जाते 
द्रव्य अनन्त :शक्तिकू' लिये है तातें एक एक शक्ति . प्रति भेदरूप 
भय बहुत भद होय _ह। ऐसे थे नय मुख्य गोणपणां करि परस्पर 
सापक्षुरूप मये सन्‍्ते सम्यर्दर्शनके कारण होय है । 

इस कथनसे नेगसादि नय सम्यक् रूप है और सम्यरदशेनके 
कारण होनेसे परमाथभूत हैं ये नेगसादि नय सब तदूगुणारोपही 
€ अतदूगुणाराप नहीं हूँ। अर्थात्‌ जड चेतन्य सवपदा्थो;में एकत्व 
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गिनीज, 











. स्थापित करना इन सब नर्योका काम नहीं है इसलिये इनका 
विषय भी परमारथथभूत है और इन नयोंका लक्ष्यार्थ भी परमार्थेस्व- 
हप ही है | क्योकि इन नयोंका ढोघ होनेपर वस्तुस्वरूपका बोध 
होजाता है |. 

नैगमसादिनयाँके विषयमें पंडित फूलचन्दजीका जो यह कहना 
है कि-- 

“उदाहरणम्बरूप पर संग्रहनथके विषय मसहासत्ताकी दृष्टिसे 
विचार कीजिये । यह तो श्रत्येक आगमाम्यासी जानता है कि 
जैनद्शनमें स्नरूपसत्ताके सिवाय ऐसी कोई सत्ता नहीं हे जो सव 
द्रव्योंमें तात््वकी एकता स्थावित्त करती हो फिर भी अभिप्राय 
विशेषसे साहइश्य सामान्‍्यरूप महासत्ताको जैनदशनमें स्थानमिला 


हुआ है | इस द्व।रा यह वतल्लाया गया है कि यदि कोई कल्पित 
युक्तियों द्वारा जड चेतन सव पदार्थ'मे एकत्व स्थापित करना 
चाहता है तो वह उपचरित महासत्ताको स्वीकार करके उसके 
डारा ही ऐसा कर सकता है। परप्राथंभू। स्वरूपास्तित्व के द्वारा 
नहीं । इसप्रकार आगममे इस नयको स्वीकार करनेसे बिद्ित होता 
दे कि जो इस नयका चिषय है वह भले ही परमार्थभूत न हो 
पर उससे फल्तिताथेरूपसें स्वरूपास्तित्थका बोध होजाता है। 
इसी प्रकार नैगम व्यवहार और प्थूल् ऋजु सृत्र नय का विषय 
क्यों उपचारित है इसका व्याख्यान कर लेना चाहिये तथा इसी 
प्रकार अन्य नयो के विष५ में भी जान लेना चाहिये |”? 
हू उचित नहीं हैं । कारण-- 

आगम से संग्रह नय का लक्षुण ऐसा किया है--अपनी एक 
जाति बस्तुनिकू' अविरोध करिये एक ग्रकार पणाकू' प्राप्ति करि 
जिनमें भेद पाईये ऐसे विशेषनिकू' अव्िशेष करि ससस्तनिकू 
प्रहण करे ताकू' संग्रह तय कहिये | इंदा उदाहरण--जैसे सत्त्‌ 


११४ जन तत्त्व मीमांसा की 
ऐसा कद्दते सत्‌ ऐसा वचन कारि तथा ज्ञान करि अन्चय रूप जो 
चिन्ह ता करि अनुमान रूप किया जो सत्ता ताके आधार भूत जे 
सच चस्त तिनिका अविशेष करि संग्रह करें जो सब ही सन्‍्ता रूप 
हूँ ऐसे संग्रह नय द्वाय दे | तथा द्रच्य ऐसा कहते जो गुण पर्याय- 
निकरि सद्दित जीव अजीवादिऊ भेंद तथा तिनिक्रे भेंद्र तिनिका 
सबनिका संग्रह दाय हे तथा बट ऐसा कटह्दत घट का नाम तथा 
ज्ञानक अन्चय रूप चिन्ह कार अनुमान रूप किये जे समस्त घट 
तिनिका संग्रह द्ाय हैँ | एस अन्य भी एक जातिके वस्तुनिक्ृ 
भेत्ा एक करि कहद्द तहां संग्रह जानना । तहां सत्त कहनेत सर्व 
चस्तु का संग्रह भया | सो यहु तो शुद्ध द्रव्य कहिये ताका सबंधा 
एकान्त सो ता संग्रद्यभास दूँ छुनय दे । सो सांख्य तो ग्रवानकृू 
ऐसा कहें हूं | वहुरि व्याकरण वाले शब्दाद्व तक्न कहें हैं । बेदा- 
न्ती पुरुपाढ़े त कहें हूँ | बोधमति संबेदनाद्त कह हैं। सो ये सब 
नय एक्ान्त हू | वहारे या नयक्रू पर संत्रहदद कहिये। वहरि द्रव्यमें 
व्यनिका संग्रह करे, पयायमें सब पर्यायनिका संग्रह करे | 
शो अपर संग्रह दे | ऐसे ही जीव में सर्व जीवनिका संग्रह करे ! 
पुद्गल्म सब पुद्गलनिका संग्रह करे । घट में सबब घटनि का 
संग्रह करे | इत्यादि जानना | सारांश यह दे कि इस नय के दा 
भेद किय-एक पर संग्रह नय, दूसरा अपर संग्रह नय इन दा भेदों 
में पर संग्रह नय कुनय हूँ अन्य मतावलमन्वीयों द्वारा अद्वीत 
हू किया सया हूँ इसलिये उन्तका कहना मिथ्या हैँ | क्‍यों कि 
सब पदाथ ही द्वेत हा दे अदठ्त नहीं है | यदि सर्ब पदार्थ अ्रद्धे त 
ही होय तो फिर संसार मोक्ष श्ादि की व्यवस्था ही नहा बने 
ग। इसलिये पर सम्रह नय का उदादररख में महासचा को स्वीकार 
कर अपर संग्रह नय को अपरमार्थ मत ठढराना स्वंधा आगम 
विरुद्ध हू । क्या कि जिस महासत्ता में अवान्तर सत्ता विद्यमान 
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2280 जलन कम कप गम दी टेलर कक 
नही है वह महासचा भी कैसी ? और उससे- स्वरूपास्तित्व का 
बोध भी केसा ? तप नरक ही 
रे व कि अपर सत्ता ही अब ततामें नष्ट होजाती है इसलिये 
जहा अपरसत्ता स्वीकर की जाती है उसी सम्रहनयह्वारा स्वरूपा- 
स्तित्वका बोध होसकता है ओर उस नयका विषय भी पर- 
सार्थ भूत है। इसनयका विषय ज्ञानके साथ अन्वयरूप चिन्हकरि. 
अलुसानसे सर्व पदार्भोकी सत्ताके आधारभूत सबनिका अविशे- 
षकरि सत्तारूपसे संग्रह करनेका है । अर्थात्‌ सत्तारूपसे  सर्वद्रव्य. 
सतरूप है इसनयसे ऐसा बोध होता है इस बोधसे सर्वपदार्थोंकी 
सत्ता अंत्मण अलग सिद्ध होती हे इसलिये इसंनयका विषय भी 
प्ररसार्थभूत है और फल्ार्थ भी स्वरूपास्तित्वका वोध है | इसीम-) 
कार व्यूंचह्रनय का विषय सत्तारूपसे संग्रह किये गये से पदा- 
थौमे भेद्‌ कर सबकी अलग अलग सत्ता सिद्ध करने का है श्स- 
लिये इसनयद्वारा अ्रपनी सत्ता सिद्ध होती हे सो परसाथंभूत दे । . 
इसीप्रकार्‌ सब ऩयोंपर घटालेना चाहिये । अतः नेगमादि नय . 
सब ही, सस्यक्रूप, है इसको असम्ग्रक्रूप समझना मानना 
मिथ्यात्व का द्योतक है | इसका कारण यह है कि नेगसादिनिय . 
द्रव्यार्थिक और. पर्यायार्धिक दोय भेद्रूप है सो ही निश्चयव्य- 
बहार साधन रूप, है। ऐसा नय चक्रमें कह दै कि-जो निश्चय 
व्यवद्वा रनय है ते सर्वनयनिका सूलभेद है। इनि दोय भेदनिते 
सर्वनय भेद प्रबर्त हैं । तहां निश्चयके साथनेकू' कारण द्रव्याथिक 
पर्यौयार्थिक दोऊ नय है । वस्तुका स्वरूप. द्रव्यपर्याय*वरूप ही है 
तातें इन दोझनयनिते साधिये है । ताते य-दोऊही ( द्रेव्याथिक- 
पर्यायार्थिक ) तक्त्वस्वुरूप दे सत्याथे दे। -- | 

इसलिये इनको असत्यार्थ मानना सिथ्यात्वका द्वी कारण हे 
तथा श्लोकवार्तिकमें ऐसा कद है कि जो एवंभूतनय है बह निश्ध- 
यस्वरूप है। क्‍योंकि जिसकी जो संज्ञा होय तिस ही क्रिया रूप 
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परणमता जा पदार्थ सो याक्रा विषय है । जैसे चेतन्य, अपना 
चैतन्यमाबरूप परिणमें ताकू' चेतन्य ही कहे हूँ । क्रोधीको क्रोघी 
ही कद्दे 
[| प्रश्न--जो अध्यात्मग्रथरनिमें क्द्या है जो निमश्चयनय 
तो सत्यार्थ है -यवहार अ्रसत्यार्श है त्यजने योग्य है । सो यहु 
उपदेश कैसे हैँ ? ताका सममाधान-जो उपदेश दोय प्रकार पवर्ते दे 
तहां एक ता आगम तामे तो निश्चय द्वव्यार्थिक पर्यायाथिक दोऊ 
ही नय परमाथरूप सत्याथ कहें हैं । तथा प्रयोजन ओर निमि 
सके वशते अन्य द्रव्य गुण पर्थायनिक अन्य द्र॒व्यपर्यायनिविपे 
आरोपण करना सो उपचार है याकू' व्यवद्दार कहिये । असत्याथ 
भी कहिय गोण भी कहिये वहुरि दूसरा अध्यात्मउपदेश तामें 
अव्यात्मग्रथका आशय चह हूँ जो श्रात्मा अपना एक अभेंद 
नित्य शुद्ध साधारण: चैतन्य मात्र शुद्ध द्रव्याथिकनयका विषय. 
दे सा ता उपादेय है. वहुरि अवशेष सद पर्याय अनित्य अशुद्ध 
तथा साधारणगुण तथा अन्य द्रव्य ये स० पर्याय नयके विषय हूँ 
ते सब हय हैं| काहेंतें ? जातें यद्द आत्मा अनादिते करवन्‍्धप- 
याँयमें मर्न है | ऋभरूपज्ञानते पर्यायनिकू' ही जाणे है । अनादि 
अनन्त अपना द्रव्यत्वभावका यांके अनुभव नाहीं तातें पर्यायमा- 
त्रमे आपा जाने है | चात ताकू' द्रव्यद्ृष्टिकरावनेके अर्थि पर्याय- 
इृष्टिकू' गोणकरि असत्याथ कहिकारि एकान्तपक्ष छुडावनेके 
अथि भूठा कह्मा है । ऐसा तो नहीं है जो ए पर्याय सवंथा द्वी कूठ 
हैं। किछ वस्तु दी नांही | आकाशकें फूलवत्‌ दे । जो अध्यात्म- 
शाम्त्रका बचन है ताकू' सर्वथा एकान्त पकड़ करि पर्यायनिकू 
सवंथा भूठ माने तो बेदांती तथा साख्यसतीकी ज्यों मिथ्याद्ृप्ठि 
रहे | ०हिले ता पर्यायबुद्धिका एकान्त मिथ्यात्व था । अब 
ताकू' सब्था छोड़ि द्वव्यनयका प्कान्त मिथ्यादृष्टि होगा, तब 
गृद्दीतमिथ्यात्वका सद्भाव आबेगा | 
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इसकथनसे नैगमार्दिनयोंकोीं असत्याथे मानना ग्रुद्दीत मिथ्या- 
त्वका कारण हे | जेनागमर्मे ऐसो कोई भी महासत्चाको स्थान 
नहीं मिला दे जो जड चेतनकी एकत्वसत्ता स्थापित करती है । 
क्‍योंकि जद्दां जडचेतनकी एकत्वसत्ता स्थापित की “जायगी वहा 
न जडकी ही सत्ता रहसकती है ओर न चेतन कोः ह्वीः सत्ता 
रह सकती है। ऐसी दशामें दोनोकी सत्ताका ही अभाव सिद्धद्दीगा 
इसलिये आप जो परसंग्रहनयके उदाद्रण में यह वतलाते हैं कि 
५अ्प्निप्रायविशेषसे साहश्य सामान्यरूपसे मद्दासत्ताको जैनन- 
दशैनमें स्थान मिला हुआ है | इसहवारा यह बतलाया गया है 
कि यदि कोई कल्पित युक्तियोंका द्वारा जड चेतन सबःपदार्थोमे 
एकत्व स्थापित करना चाहता है तो वह उपचरित महासत्ता को 
स्वीकार करके उसके द्वारा ही ऐसा कर सकता है ” 
सो कया यह जैनागममें मानी हुईं संग्रहनयका विषय है या 
परसंग्रहनयका विषय है ? यदि जैनागममे मानी हुईं संभह नयका 
विषय जडचेतनकी एकत्वसत्ता स्थापित करनेका है अथवा रुसे 
महासत्ता वोक्त कर स्वीकार किया गया है तो वतानेकी कृपा करें 
कि ऐसा कहां पर लिखा है ? यदि जेनागममें जडचेतनकी ' अद्ढे - 
तसत्ता कहीं पर भी सत्ता स्वीकार नहीं की गई है तो फिर पर 
संग्रहनयका उदाहरण देकर समीचीन स्वरूपसन्ताको स्थापित करने 
वाले संग्रहनमयको उपचरित ठहरा कर जिस महासत्तामें स्व॒रूप- 
सत्ताका ज्ञोप हो ऐसी जडचेतनकी एकत्वसत्तामें गर्भित करना 
क्या यह न्यायसंगत दै ? कर्दाप नहीं । अतः जऔैनागमसे सान्ती 
हुईं संप्रहनयसे स्वरूपसत्ताका ही वोध द्वोता है, लोप नहीं होता 
इसवात को दम ऊपरसें संग्रहनयके लक्षणमे दिखा चुके हैं। सम- 
यसारके मोक्षद्वारमें भी सत्ता स्व॒रूपका निर्ुंय किया गया है 
बह इस प्रकार है- 
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/लोकालोकमान एक सत्ता हैं आक्राशद्व्य, धर्मद्रव्य 
एकसत्ता लोक परिभित है। लोकपरिमाण एकसत्ता हैं अधः 
मंद्रव्य, 'कालके अशु असंख्यसत्ता अगशित है । पुदगल् शु- 
डुपरभाणुकी अर्नन्त संत्ता, जीवेकी अनंतसचा न्यारो 
न्‍्यारो शित है । कीउ सत्ता काहसी न मिले एकमेक होय 
सब असह्याय, या अनाद हो का रात है! 

“ही छह: द्रव्य इंनिहीकी हैं जगतजाल, तासें पांच 

एक चंतज़ सुजान हैं। काहकी अनन्त्सत्ता काइसों 
न मिले कोई, एक एक सत्तामें, अनंतगुश गान है । एक 
एक सत्ताम अनन्त-परजाय फिर, एक" अनेक इहभांति 
परिमाण है| यह स्यादेवाद यह  संतनकी मरयादं यह, 
है सुखपोप यह मोक्षकी निधान्‌ -है” है 

“साथि दधीमंथनम रस पंथनमें जहाँ तहां ग्रंथनमें 
सत्ता हीको सोर हैं। ज्ञान मान सत्ता सुधानिधान सत्ताम 
सत्ताकी दरनिसंज्ञा सत्ता. मुख भोरहें। सत्ता स्वरूप मोक्ष 
सत्ता भूले यह दोप सत्ताके उलंघे धूमधाम चहुँ ओर है | 
सत्ताकी संम्राधिमें विराज रहे सो ही साहू, सत्तातें-निक्सि 
और गहे सोई चोर है.॥ 

उपज विनसे थिर रहे. यहु तो वस्तु बखान। 
जो भर्यादा बस्तुकी सो सत्ता परमान ॥ 


री] शा 
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ह वस्तुस्थिति है । प्रमाणनयनिक्तेपों के विषयमें यहांतिक 
आंगम्ानुकूल सप्रमाण 'जैनतत्वमीमांसाकी समौक्षा कौ गई 
इसके आगे आधाराघेय और संयोग सम्बन्ध विषयमे थोडा 
प्रकाश डाला जाता है ! ८ * 

आपका कहना है कि “प्रत्येक द्रव्य स्वतंत्र है। इसमें उसके 
गुण और पर्याय भी उसी श्रकार स्वतंत्र हैं यद कथन आही जाता 
है। ( यह कानजाके शब्द है ) इसलिये विवक्तित किसी एक 
द्रव्यका या उसके गुणों और पयार्योका अन्य द्वव्य या उसके 
गुणों और पर्यायोंके साथ किसी भ्रकारका भी सम्बन्ध नहीं दे, 
यह परसार्थ सत्य है इसलिये एक द्वव्यका दूसरे द्रव्यके साथ जो 
सयागसंम्बन्ध या आधाराधेयमाव आदि कल्पित किया जाता 
| इसे अपरमार्थभूत ही जानना चाहिये” 

इस बविषयका स्पष्टीकरण करते हुये आपने कटोरी घी का' 
रृष्टान्त दिया है वह निम्नप्रकार है 

“हम पूछते है कि उस घीका परमार्थभूत आधार क्या है ! 
कटोरी या घी ? आप कहोगे क्लिं घीके समान कटोरी भरीद्दे तो” 
हम पूछते हैं कि कटोरो का आधा करने पर वह गिर क्यों जाता 
है? जो जिसका वास्तविक झ्ाधघार होता है उसका वह कभी त्याग 
नहीं करता । इस सिद्धान्तके अनुसार यदि कटोरी भी घीौका 
वास्तविक आंघार है तो उसे कटोरीको कभी मी नहीं छोडना 
चाहिये । 

परन्तु कटारे जे ओधा करने पर वह कटोरी को छोड ही 
देता है। इससे मालुम पढता है कि कटोरं घौ का वास्तविक 
आधार नही हैँ । उसका वास्तविक आधार तो घीदी हे । क्‍यों 
कि वह उसे कभी भी नहीं छोडता वह चाहे. कटोरी से रह चाहें 
बह भूमि पर रहे या उडकर हवामे बिल्लीन हो जाय बह रहेगा 
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सदा थी ही | यहां पर यह दृध्टांत थीं रूप पर्याय को द्रव्य मान 
कर दिया हूं इसलिये थी रूप पर्थायक्रे बदलने पर बह बदल 
जाता हैं यह कथन प्रकृत में लागू नहीं होता | यह एक उदाहरण 
है इसी प्रकार कल्पित किये गये जितने भी सम्बन्ध दे उन सबके 
विपय में इसी दृष्टिकोण से विचार कर लेना चादिये | स्प्ट हे 
कि माने गये सम्वन्धों में एक मात्र तादात्म्य सम्बन्ध परमार्थ 
भूत है | इसके सिवाय निमित्तःदिक्री दष्टिसे ऋन्य जितने भी 
सम्बन्ध कल्पित किये गये दूँ उन्हें उपचरित अतएवं अपरमार्थ 
भूत ही जानता चाहिये ” --इप्ठ १७ जैन तत्त्व श्रीमांसा 
यह भी आपका कहना एकान्तवाद से दूषित हद इसलिये 
मिथ्या दे प्रत्येक पदार्थ स्वतंत्र दे ओर उसका परिणमन भी 
स्वतंत्र दे यह बात जोब ओर पुदूगल द्रव्य में सर्वथा एक्रान्त 
रूपस लागू नहों दाती । क्यों कि इन दो द्वत्यों में वन्‍्च वन्‍्वक 
भाव अना , कालसे स्वसिद्ध है । इन दो द्रव्यों में एक वभा- 
“विकी स्वभाव रूप शक्ति दे । इस शक्तिके कारण जाव ओर पुद्‌- 
गल कर्मोका अनादि क,ल से संयोग संवन्ध हो रहा हूँ इस कारण 
दोनों द्रव्य एक क्षेत्राब गाही होकर अनादि कालसे दोनों द्रव्य 
परत्ंत्र ही! रहे हैं । जब तक दोनोंका परस्परसें बन्धन दें तब त+ 
दोनों ही परतंत्र हू पराधीन हैं | बह उसको नद्ीी छोडता, बह उस 
को नहीं छोडता | कर्मोर्के सम्बन्ध से यह जीव अनादि कालस 
निगोद में परतंत्र हुआ पडा है ओर अनन्त काल तक आगे भी 
इसी प्रकार पड़ा रहेगा । स्वतंत्र हो तो कर्सोके सम्बन्ध से किस- 
लिये दुखी रहे ? चारो गतियों में किसलियें चक्र लगाता फिरे ? 
कमाऊ सम्बन्ध यह जोव संसार में अनेक प्रकारके दख भाग 
रह है यह बात सत्यक्षु दष्टिगाचर हो रही हूँ । इसको सर्वथा 
क्राउपपनिक असत्य केसे कहा ज्ञाय ? यदि जीव द्रव्य सर्वथा स्व- 
तंत्र है तो पण्डितजी आपकी आत्मा भा सव्वेथा स्वतंत्र होनी 
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चाहिये फिर आपकी आत्मा इस गन्दी देह मे क्यो रुकी हुईं है । 
आपकी आत्मा की स्वतंत्रता कट्ठदा गई ? इसलिये मानना पडेगा 

. कक जीव ओर पुदूगल ये दोनो ही द्रव्य अपनी वैभानिकी शाक्ति 
के कारण परस्पर में एक के आधौन एक हो रहा है । इस परा- 
घीनता को छुडाने के लिये ही शास्त्रोम अनेक' प्रकार के उपाय 
चताये है | अन्यथा स्वतंत्र के लिये स्वतंत्र वनानेका उपाय कहना 
सव व्यथ ठहरेगे। इसलिय संयोग सम्बन्ध या आधाराधेय 
भाव सर्वेथा कल्पनीक नही है, वास्तविक भी है । आचार्यों ने 
जिस अपेक्षासे जो कथन किया है उस अपेन्ता से वह वास्तविक 
दी है। उसे दूसरी अपेक्षासे सिथ्या सिद्ध करना आगमको भूठा 
सिद्ध करना है इसका नाम तत्त्व मीभांसा नही है | पर पदार्थकी 
अपेक्षा भी आधाराधेय भाव प्रमाण सिद्ध है । पात्र के आधार 
घृत है। बच्षके आधार फल्न पुष्पादि है । यदि ऐसा न माना 
जायगा तो आधेयपदार्थकी दुदंशा ही होगी जेसे कटोरीके बिना 
घृतकी । बेसी दशा आधार छोडनेवाले सब पदार्थोक्ती होगी 
इसलिये कर्थंचित्‌ पदार्थ स्वाशित भी है कथंचित्‌ पदार्थ 
पराश्रित भी है तीनों लोक अनादि कालसे तीनों बातवलयोंके 
आधार पर टिका हुआ है और अनस्त काल ऐसे ही टिका रहेगा 
तथा वातवल्लय लोकाकाश के आश्रित ठहरा हुआ है ।- इसी 
प्रकार तीनो लोकोंमे रहन वाले घम्म द्रव्य अवमे द्रव्य काल द्रव्य 
सब द्रव्य लोकाकाश के आश्रित हैं। 


लोकाफाशे5वगाह$ 
टीका-उक्तानां धर्मादीनां दृब्याणो लोकाकाशेल्‍व- 
गाही, ८ वहिरित्यथ; । यदि धर्मादीनां लोकाकाशमाधार,! 
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आक्राशस्य के आधारः इति , आकाशस्य नास्त्यन्य 
आधारः स्वृश्ननिष्ठढमाकाशम | यद्याकाशं स्वग्नतिप्ठ धर्मा- 
ढीन्यपि स्वग्नतिष्ठान्येध | अथ धर्मादीनामन्य आधारः 
ऋलप्यते, आकाशस्याप्यन्य आधारः कल्प्य; | तथा सत्य- 
नवस्था प्रसंग इति चेन्नेप दोपः, धर्मादीनि लोकाकाशान्न 
वहिः सन्‍्तीति एतावदब्राधाराधेयकल्‍पनासाध्यं फल्यं । 
नन्ुु च लोके पूरॉत्तकालभात्रिनामाधाराधैेयभावी इष्टों 
यथा कुणडे बदरादीनां | न तथा आकाशम पूर्वम्‌ | 
धर्मान्युत्तकालमावीनि अतो व्यब्हारनयापेक्षयाऊपि 
आधाराधेयकल्पनानुपपत्तिरिति । 

इस कथनसे यह्द स्पप्ट दो जाता है कि एक आकाश द्रव्य ही 


स्वप्रतिष्ठित दे और सब द्व॒व्यों म॒ पराशित आधाराधेय भाव 
छठ्त द्वोता है । वह्‌ सबज्था असत्य काल्पनिक नहीं है | इसको 
सर्वथा काल्पनिक असत्य म/नना द्वी असत्य दें । 
संसारी ज्ञोव पांचों शरीरों में से दोय, तीन, चार शरीरों के 
आश्रय रहते है' जैसा कि तत्त्वाथ सूत्रमें कहा है-- 
तदादीनि भाज्यानि बुगपदेकस्ननाचतु भयः ॥४३१॥ 
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टाका-तच्छब्द! प्रकृततंजसकामंणग्रतिनिदेशा्थ: ते 
तेजसकामंण आदियेंवां तानि तदादीनि भाज्यानि विक- 
ल्पानि | आक्ुत्तः ? आचतु भुयः युगपरदेकस्यात्मनः कस्य- 
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चित्‌ दे तैजसकामंण | अपरम्य त्रीशि औदारिकतैजसका- 


» भणानि। वैक्रियिकतैजसकारसंणानि वा अन्यस्य चत्वारि 
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ओऔदारिक आहारकतैजसकामसणानीति विभाग; क्रियते । 

सिद्ध भगवान शरीर रहित अनादि कालसे अपने अनन्तवलके 
प्रभावसे अपने हा आधारपर एक ही स्थान पर अवस्थित हैं. और 
इसी प्रकार आगे भा अनन्त काल तक ऐसे ही रहेगें तो भी वे 
अधम द्रव्यके आश्रय तिः्3 हुये है और सिद्धक्षेत्र। आकाशका 
आधार लिये हुए हैं । इस वातको छोई भी अस्वीकार नहीं कर 
सकता । 

ससारीजीबोंके साथ कर्मा। अनादिसे सम्बन्ध है यह वात 
असिद्ध नहीं है श्रमाणसिद्ध है क्या इसको कल्पनीक कहाजासकता 
हे ? नहीं कहा जा सकता 

“अनादिसम्बन्धे च 
टीका-चशब्दो विकल्यार्थ: अनादिसम्बन्धे सादि- 

सम्बन्धे चेति । कायकारणभावसंतत्या अनादिसम्बन्धे 
विशेषापेज्ञया सादिसम्बन्धेडपि च बीजबृक्ष वत्‌ । यथो- 
दारिकवेक्रियिकाहारकाणि जीवस्य कादाचित्कानि, 
न तथा तेजसकार्मणे, नित्यसम्बन्धिनी हि ते आ संसारक्ष- 
यात्‌ )) 

अर्थात्‌ कर्मोका सम्बन्ध जीवके साथ अनादिकालका भी हे 
ओर सादि भी है वीजवृत्त॒वत्त | तेजसकामंणशरीरका जीवकेसाथ 
अनादि सम्बन्ध है जब तक इस जावकी संसार अवस्था रहेगी 
त्वतक इसका सम्बन्ध भा रहेगा | तथा इसके निमित्तसे नवीन 
कर्मोके सम्बन्धका कारण कायभाद भी वनाहुआ है । इसको भी 
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कोई अस्वीकार नहीं कर सकता दे । इस काय कारण भमावसे ही 
इस. जीवकी- वनन्‍्धचरूप संतति आवछिन्न रूपसे आजतक चली आइ 
है तथा आगे भी जब तक वन्धका विच्छेद न होगा तवतक नवीन 
नर्वीन वनन्‍्चक्की सतति चलती हद! ज्ञायगी | अर्थात्‌ द्वव्यकर्म के 
उदयमें रागद् परूप जीवके भाव कम्म आर इस राग द्वप रूपभाव 
कर्म के निमित्तस नवान द्रव्यकर्माक आकपंग द्वोता द्वी रहेगा। 
“ दर्वित आश्रव सो काहये जहि पुद्र॒ल्ल जीवग्रदेश गह्दसे | माषित 
आशअ्रव सो कहिये जह्ि राग विरोध विमोह विकापे! सम्यक- 
पद्धति सो कहिय जहि दवित भावित श्राअव नासे। ज्ञानकला- 
प्रगर्ट जहि स्थानक अंतर वाहिर आंर न भासे ॥ ? 
समयसार आखव द्वारमे ऐसा कहा है । 
ज्ञा लो अप्टकर्मको विनाश नाहि सर्वथा तोलों अंतर आत्मा 
में धारा दोय बरनी | एकज्ञानधारा एक शुभाशुभकमंधारा दोहूंकी 
प्रकृती न्यारी न्‍्यारी वरनी | इतना विशेष जु फर्मधारा वनन्‍्यरूप 
पराधीन शक्रती विविध वन्ध करनी । ज्ञानथारा सोक्षुरूप मोक्षुकी 
करनहार दोषकी दरनहार भोसमुद्रतरनी ।। पुरयपाप एकत्वद्गार 
साराश यह हू के दृव्यकमर्क उद्यम रागद् घ रूप जावक 
परिणाम होते हूँ और रागह्ग घ परिणामोके निमित्तस पुद्ढरल कर्म 
रूप बनकर आत्मसाक ग्रदेशोंके चारा तरफ चिपट जादा हैं | जब 
त्तक अषप्ट कर्मांका सर्वथा नाश नहीं होता तव तक आत्मामें ज्ञान- 
थारा और कमंवारा वनी रहती है | इस कारण भर्हन्त भगवान 
भी अथातिया कर्मके निर्मित्तसे पूर्णतया स्वतंत्र नहीं हूं उन्हें भी 
विहार करना पड़ता हैँ उपदेश देना पडता है कर्मोंकी स्थितिस- 
मसानकरनेवे लिये रूमुद्घात भी करना पड़ता है इसलिये यह 
वात स्वीकार करनी पड़ती दे कि सब पदार्थ स्वत्त्न होने पर भी 
कथचित परतंत्र भी है । अतः एसा न मानने वालोके मत में संसार 





सर्यादूा टर्र 
और मोक्ष अवस्था ही नहीं घन सकती है. , इसलिये आचाय 
कहते है | कि- का सिर 
जी एकान्त नय पक्ष गांह छके कहाव दक्ष | 
से एकान्तवादी पुरुष मपावन्त परतत्ष 
आप जीवक। संसार ओर मुक्तअबस्थाको वास्तविक स्वीकार 
करते हुये भो कर्म के साथ आत्मा के सम्बन्ध को वास्तविक नहीं 
जानते, तो क्या विता कर्तो+ सम्बन्धके ही जावकां संसार अब- 
स्‍था दे ) यदि है तो कर्म रहित सिद्धा की अवस्था" संसार 
अवस्थारें अ'तर क्यो ! अतः कर्मा के सम्बन्ध स जीवकी संसार 
अवस्था है और कर्मोंके अभाव में जीवका भुक्त अब्स्था है ऐसा 
सबहा आचारयों ने स्वीकार किया है । मुक्त होना, मोक्ष होना इस 
शब्द से ही सिद्ध होता है कि पहिले जीव वनन्‍्या हुआ था अब 
उस से छुटकारा प्राकर मुक्त होगया अतः ससार पूर्वक ही मोक्त 
है यदि ससार नहीं है तो मोक्ष भी नहीं है । और वह वास्तविक 
है । इस बातकोा अ्रसिद्ध करने के लिये आप जो यह कहते हैं कि-- 
“४ जीवका संसार उसकी पर्याय में ही है । और मुक्त भी उस 
की पर्याथस ही है । यह वास्तविक है कर्म और आत्माका संश्लेष 
सम्बन्ध यह शब्द ही जीव और कर्मके प्रथक + होने वा ख्यापन 
करता है | इसोलिये यथार्थ अथवा ख्यापन करते हुये शास्त्रकारों 
ने यह वचन कहा है कि-जिस समय आत्म, शुभ भावरूपसे परि- 
णुमित होता हे उस समय वह रवय शुभ है ।जस समय अशुभ 
भाव रूपसे परिणत होता हे उस समय वह स्वय अशुभ है। और 
जिस समय शुद्धमाव रूपसे परिणत होता हैँ उस समय वह स्वयें 
शुद्ध है । यह्‌ क 'न एक ही द्रव्य के आअयसे किया गया है दो 
दश्योंके आअय से नहीं इसलिये परमार्थ भूत्त है । और कर्मोंके 
कारण जीव शुभ या अशुभ होता है और कर्मा के अमाव होने से 


| जन तच्त्द सामांसा का 
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शुद्ध होता है यह कथन उपचरित होनेसे. अपरमार्थ भूत हें। क्यों 
कि जब ये दोनों द्रव्य स्वतंत्र है । ओर एक द्रव्यके गुण ध्म का 
दूसरे द्रव्य मे संक्रमण होता' नहीं नव एक द्रव्य में दूसरे द्रत्य का 
कारण रूप गुण ओर दूमरे द्रव्य में उसका कर्म रूप गुण कसे रह 
सकता है अर्थात्‌ नहीं रद सकता हूँ यह कथन थोडा सूक्म तो हे 
परन्तु बस्तुस्थिति यद्दी हे ” प्रृष्ठ १८-१६ जैन तत्त्व मीमांसा 
जीवकी संसार अनम्था तथा मुक्त अवस्था यह्‌ जीव की दवा 
पर्याय है । तथा जीव शुभरूप अशुभरूप परिणमन भी ब्वयं दी 
कता हूँ तथा शुद्ध रूप परिणमनच भी स्वयं ही कन्ता है यह वात 
ठीक दे । परन्त पंडितलों यह तो बतान की कृपा केर 
कि शुभ रूप अवस्था ओर अशुभ रूप अवस्था जीवको 
पर संयाग विना ही द्वाती हू या पर संयोगके मिरमित्तस द्वादी दे ! 
यदि पर सयागर्क निमित्तस दाता हूँ ता आपका यह कहना 
सवथा म्थ्या हैं कि कर्म छारण जाव शुभाशुभ दवोता हें. 
आर कर्ना के अभाव से शुद्ध हावा हूँ यह कथन उपचांरत है 
अर्थात्‌ क्ूठा हें अपरमा् भूत हें, यदि ऋर्माके निमित्तस 
जीवकी शुभाशुभ रूप अवस्था नहीं दाती ता सिद्ध भगवानकी 
शुभाशुभ रूप अवस्था कया नहीं हाथो ? बिना पर निमित्त्के 
जाव स्वय शुभाशुभ परिणमन +र॒ता ता ।सद्धाका आत्माका भा 
स्वयं शुभ था अशुभ रूप परिणमन करना चाहिय । किन्तु उनके 
कर्ताका सम्बन्ध छूट गया इसलिये उनका पस्णिमन सदा शुद्ध 
द्वता हू पदाथोंमं जो अशुद्धता आरती दे बह पर संयोग से द्वी 
आती दे पर संयोगके बिना पदार्थों में अशुद्धता नहीं आती यह 
जनागमसका अवक्त सिद्धान्त है इसको कोई ग्रट नहीं सकता है 


आपका ज्ञो यह अमात्यादक ऋथन ई कि 
जब ये दाना द्रव्य स्वतंत्र हैं। ओर ए+ द्रव्यक गण घमका 
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मम नव ीब हम कक ॥ 2 ३४04:23% 444४5 2 
दूसरे द्ृब्यम॑ संक्रमण होता नहीं तब एक ब्न्वर दूसरे 
कारणरूप गुण और दूसरे द्रव्यमं उसका कर्मरूप गुण कैस 5 
सकता है ? अर्थात्‌ नहीं रह सकता दे ” 
ठीक दै किन्तु पंडितजी यह तो वतानेकी कृपा करे कि क्या 
नि्मित्तकारण माननेसे एक द्रव्यम दूसरे द्वव्यके गुणोका संक्रमण 
मानना ही पडता है ? 
और कर्मा के निमित्तसे जीवकी शुभाशुभरूप अवस्था द्दोती 
है ऐसा माननेसे जीव द्वव्यकी क्या स्वतंत्रता नष्ट हो जाती है| 
इसलिये आप कर्मो'के निमित्तसे जीवके शुभाशुभ भाव नहीं होते 
और कर्माके अभावमें जीवके शुद्धभाव नहीं होते ऐसा मानते हैं 
यदि ऐसाही है तो जीव और पुद्ढलका अनादि कालसे संयोग 
सम्बन्ध चत्ना आरहा है तो भो आजतक किसीका गुणधर्म दूसरे 
सें संक्रमणरूप क्‍यों नही हुआ । और उत्तकी स्वतंत्रता आजतक 
नष्ट क्यों नहीं हुई । जीव सदा चैतन्य स्वरूप ही क्यों रहा और 
पुद्क्त सदा पुद्ठल्ल रूप ही क्‍यों रह | आपके कथनानुसार एकका 
गुणधर्म दूसरेमें आजाना चाहिये था इसलिये मानना पडेगा कि 
ज्ञीव और पुद्ठल अपनी देभाविकी शक्तिक द्वारा निमित्तानुसार 
वेभाविक रूप परिणमन तो करते है किन्तु निमित्तका गुणघर्म 
उपादानमे और उपादानका शुणघर्म निम्ित्तमें नहीं जाता यह्‌ 
अनादिकालकी मर्यादा है । जैसा कि सर्वविशुद्धि द्वार में कहा दै 
“जीव अर पुदूगल कम रहै एकखेत यद्यपि तथापि 
सा न्यारी न्यारी कही है। लक्षण स्वरूप गुण परजें 
प्रकृति भेद दहँमें अनादि ही की दुविधा हँ रही है ॥ 
एक परिथामके न करता द्रव दोय दोग् न परिणाम 
एक द्रव घरत है | एक करतूति दोय द्रव्य कबहूं न करे, 


.. कफ 





श्स््ध जन तत्त्व सीमसा कः 


दोय ऋरतूति एक द्रव्य न करत है। जीव पृदुूगल एक 
खंद अवगा।ह दाझ अपने अपने रूप काऊ ने टरत है । जेंड 
पररणाशानका करता है पृदगलन, ।चदानन्द चतनस्वभातर 
आचरत ह ॥ ++कगॉकिसा क्रयाद्वार | 

अतः कर्मकि नि.मन्तसे आत्माके रागद्वेप परिणम होते हू 
आर ज.वर्क रामद्र घप परिणाम निमत्तस पुदूगल कमुरूप द्वाकर 
आत्मप्रदेशोंम एक क्षेत्रावगाददी हाते हैँ ऐसा माननेस एक द्र॒व्यमें 
दूसरे द्रव्यका कारणरूप गुण ओर दूसरे द्वब्यत उसका कमरूप 
गुण मानना पडता है यह वान सबंथा अभिद्ध है । क्‍योंकि जीव 
ओर पद्गल यह दोऊ॑ द्रव्य अपनी वेभाविकीशक्तिके द्वारा वाह्म 
निमित्ताहुसार विभावरूप परिणमन कग्ते रहते हैँ यह उस 
शक्तिका ऐसा दी परिणसन स्वभाव है । इस परि मन स्वभावत्रो 
कोई मिटा नहीं सकता | अतः इस परिणमनमें एक द्रस्यके गुण- 
धर्म दसरे द्रव्यमें संक्रण दोनेकी आशंका उत्पन्न कर भोले 
जीवॉको वस्तुस्वरूपसे विम्रुख करना हे | 

वात प्रत्यक्ष्यमें देखनेगें आती दे कि अग्निके संयोगसे 

जल गे दोजाता दे विन्‍्तु अग्निका कोई भी अश जलरूप नहीं 
होता और न जलका भी कोई अंश अंग्निरूप ही होता हे किन्तु 
जल अपनी वैभाविकी शक्तिस अश्निका निमित्त पाकर गर्म 
होजाता है और अग्निक्ना संयोग सिट जाने पर फिर वह जल 
अपन स्वभावरूप शीत होजाना दे ऐसे हो सर्व पदार्थोर्मे घटित 
करलेना चाहिये | 


“जसे एक जल नानारूप दरवानुयोग भयो बहमांति 
पहचाना न परत हैं। फिर काल पाय दरवानुयोग दर 
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होत अपने सहज नीचे मारग हरत है | तेंसे यह चेतन 

. पदार्थ विभावतासों गतिजोंनिभेष भवभामरि भरत है। 
सम्यक्स्वभाव पाय अनुभौके पंथ धाइ वन्धकी छुगति 
भानि मुकति करत है।  --कर्ताकर्म क्रियाअधिकार 

इस कथनसे यह भी सिद्ध होजाता है कि विना निर्मित्तके जीव 
स्वमेव शुभरूप या अशुभरूप परिणमन नहीं करता है अतः 
कर्मो के उदयालुसार ही यह जीव शुभाशुभरूप अपनी वैभाविकी 
शक्तिके द्वारा ही होता है । और कर्मों के अभावमें शुद्ध होता है । 
यही परमसाथंमूत सत्य तत्त्वविवेचन है इसमें हेरफेर करनेकी 
गु'जायक्ष नहीं है | क्योंकि जोब और पुद्गधत्त में एक बेभाविक्री 
नामकी शक्ति है उसका विभारूप परिणमन ही पर निमित्तसे 
दोता दे, जहां पर निमित्त दूर हुआ कि उस शाक्तिका बिभावरूप 
परिणमन नहीं होकर स्वभ।वरूप परिणमन होने लगता है | इसी- 
किये सिद्धोंसें कमेनिमित्त हटजाने से उनका सदा स्वभावरूप 
शुद्ध ही परिणमन होता है | और संसारी जीवोंके कर्म निमित्त 
वनाहुआ है इस कारण उनका विभावरूप शुभाशुभ परिणमन्र 
होता रहता है अतः वेभाविकी शक्तिका विभावरूप और स्वभा- 
वरहूप दोय रूप परिणमन होता है ऐसा जिनागममसें कहा है उस 
शक्तिका विभाव स्वभाव परिणमन वद्ध अवद्ध अवस्थामें ही होता 

अर्थात्‌ बद्ध अवस्थामें विभावरूप ओर अवद्ध अवस्था में 

स्वभावरूप परिणमन होता है । यदि ऐसा न माना जायगा तो 
संसार ओर मुक्त ज़ीवोकी व्यवस्था द्वी नहीं बनेगी । 

फिर संसार और मुक्त अवस्था वास्तविक कैसी ? जैसाकि 
आप मानरहे है। 

जीवकी संसार और मुक्त अवस्था दे वह चारतविक है इसमें 
संदेह नही जब जीवक्की संसार ओर मुक्त अवस्था वास्तविक है, 


2३० जन तत्त्व मीमांसा की 
तब बन्ध और मोक्ष अवस्था भी वास्तथिक है इसमें संदेह फैंसा 
क्योंकि जीवकी संसार अवस्था बिना वन्धओे नहीं और जीबकों 
मुक्त अवस्था वन्धके अभाव विना नहीं यह बात सुनिश्चित हे । 
इसको आप कानजीक्रे सताघारसे निम्न प्रकारके बाक्योंसे मिथ्या 
सिद्ध करनाचाहते है सो हो नहीं सकता क्‍योंकि यह अआगमग्रमाण 
से प्रमाणित है | आप चाहें जितनी रूफाई के साथ वाक्यपदढुत्ता- 
शसे अर्थशा अनर्थ कर भोले जीवोंको भुलाबेमें पटके बस्तु- 
स्वरूप तो जैसा आगममें प्रतिपादन किया है वैसा ही रहेगा । 

जो जीकको संसार और मुक्त अवस्था है उसको तो आप अस्वीकार 
कर नहीं सकते क्योंकि जीवकी संसार अवस्था तो प्रगट दृष्टि- 
गोचर है और सेसार को अभाव सो मुक्त अवस्था है उसको भी 
मानना पडेगा इसलिये इसको तो आपने भी चास्तविक स्वीकार 
की परन्तु यह वास्तविक क्रिस कारणस है इसको कम निरपेक्ष 
सिद्ध करनेका प्रयत्न किया द| | अर्थात्‌+- 

“इस आधारसे कम ओर आत्माके संश्लेष सम्बन्धकफो वास्तविक 
मानना उचित नहीं है | जीवका संसार उसकी पर्यायमें ही दे |? 
ठीक दे जीवकी संसार अवस्था ओर सुक्तअवस्था उसीकी पर्यात 
में ही दे दूसरेकी फ्योय में नहीं इस बातको कोई भी विद्वान 
अस्वीकार नहीं कर सकता किन्तु उस पर्यायक्रा कारण क्‍या है? 
कमके निमितसे तो आप मानते नहीं फिर किस ऋारणसे संसार 
अवस्था ओर मुक्त अवस्था है । यदि स्वतः है तो मुक्त जीव फिर 
संसारी क्यो नहीं बनता कया उनमे परिणमन शक्तिका अभाव 
दो चुका है ! यदि नहीं तो स्वाघीन परिणमनका यह कार्य नहीं 
द॑ ऐसा मानना पडेगा। क्योंकि स्वाधीन परिशुमन शुद्धद्र व्यका 
ही होता है । उसमें भी यथासम्भव घसंद्रव्य अधर्मंद्रव्य आका- 


श्द्रह्य ओर कालद्रव्य उदासीनरूप से निमित्त कारण होते 


द्दीहूँ। 
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अर्थात्‌ जिन पर्यायोको परनिरपेच्ष या स्वाधीन स्वाश्रित 
पर्याय कहाजाता है इनमे भी वास्तवमे बाहरी निमित्तोका उदा- 
सीनरूपसे कारण बना हुआ है। उनमें किसी प्रेरक निम्ित्त कार- 
णकी अपेक्षा नहीं रहती इसकारण उनको परनिरपेक्तु पर्याय 
कद्दाजाता है। किन्तु अशुद्धद् व्य में यह वात घटित नहीं होती 
अर्थात्‌ संसारी जींबोंका परिणमन परन्रपेक्ष नहीं होता इस 
लिये परसापेक्ष जो परिणमन होता है वह शुद्धहुप परिणमन नहीं 
होता वह परिणमन विभावरूपसे ही होत दे । इस कारण संसारी 
जीवोंकी संसार पयाज कर्म सावेक्षु है इसलिये वह पर्याय शुद्धरूप 
मुक्तपर्याय नहीं कद्दी जाती और मुक्तजीबोंकी मुक्तपर्याय कर्सनि- 
रपेक्ष होने से उनकी फिर कभी भी संसार पर्याय नहीं होती । 
संसारी जीव क्मोंसे बनन्‍्धा हुआ है इसीलिये अपने असली स्व- 
आवसे रहित अशुद्ध अवस्थाको धारण किये हुये हैं। और मोद- 
नीय क्ेके निमित्तसे मूच्छित भी हो रहा है | 
 वद्धो तथा स संसारी स्यादलब्धर्वरूपवान्‌ । 
मूच्छितो 5 नादितोष्टामिश्ञानाद्यावुस्िकर्मनिः ॥ 
ह पंचाष्यायी ३४ दूसरा अध्याय 
' ३३३७ जीव और कर्मोका सम्बन्ध अनादिकालसे चला आ- 
रहा है । 
यथानादिः स्‌ जीवात्सा यशानादिश्च पुदूगलः 
इयोव॑न्धोप्यनादिः स्थात्‌, सम्बन्धो जीवकर्मणोंः २४ 
अर्थात्‌ यह जीव भी अनादि दे और पुदूगल भी अनादि है 
इसलिये इन दोनू'कः सस्बन्धरूप बन्ध भी अनादि है । इसवातको/ 
स्पष्ट करते हुये आचाय॑ दृष्टान्त द्वारा सिद्ध करते हैं । 


“इयोरनादिसम्बन्धध ऋनकोपलसलिभमः 
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अन्यथा दोय एव- स्यादितरेतरसंभ्रय! ३६ | 
श्र्थात्‌ जीव और क्मका सम्बन्ध भवादि ॥आलसे चला आरहा 
है! यह सम्बन्ध उसी अक्ारका हैं .जिस प्रकार कनक पाषाणका 
सम्बन्ध अनादिकालीन है । यदि जीव ओर पुदूगल कर्मों का 
सम्बन्ध अनादिसे न झाना जाँयगा तो अन्योन्याश्रय दोप आता 
है | अन्योन्‍्याश्रय दोपक, स्पप्टीद रण | 


“तुद्यथा यदि निष्कृमा जीव ग्रागेव तादशः 


वन्‍्धाभावथ शुद्धा। वन्धश्चान्नव्व त्तिः कथमर्‌ ? ३७ 
अथान्‌ यदि जीव पहिले कमरहित शुद्ध माना जायगा तो बन्ध 
नहीं हो सकता | ओर ग्रदि शुद्ध दानेपर भी उसके वन्ध सार्नाल- 
याजायगा ता फिर भोक्षु विस प्रकार हो तकता है ? क्योंकि आत्स 
का जो क्मब्न्ध हाता है बढ आत्माका अशुद्ध अवस्थामें होता हे । 
सलिये बन्ध होने में अशुद्धवाका आवश्यकता है | अतः पूववन्धक 
विना शुद्ध आत्मा अशुद्धजा नहीं हो खकत॑ी । विना वन्यके शुद्ध 
आत्मामें भी श्रशुद्धत, आने लगे ता आत्मा मुक्त ह्वाचुकी हे वे भी 
फिर अशुद्ध दीलायगी ओऑर.अशुद्धदानपर दन्च भी ऋरतों रहेंगा 
इस हालतमे संसारी भीर मुक्तजांवा्ें किसी श्रफारका अतर नहीं 
रहेगा | इसलिये वन्ध रूप कार्यके लिये अशुद्धता रूप कारण क॑ 
आवश्यकता ६ । और अशुद्धवारूत कार्यके किये पृवव-धरूपकार- 
जका आवश्यक्ता ई | इसांलय अशुद्धतास वच्चक्ीा और दवन्धस 
अशुद्धताकी अपेक्षा पडनेसे पूछ ऊरमके चन्‍्धे बिना अशुद्धता आ नहा 
सकती अतः जीव कर्मका सम्बन्ध अनादि माननेस अन्‍्योन्याअ- 
यदाप नहीँ आता | दमरा वात 'यहमा दे कि सांदि सन्बन्ध सान- 
नस पहले ता शुद्धआत्माने वनन्‍्ध हा नहीं सकता क्‍योंकि विनाका- 
खाक काय हाता हो नहां | | 
भवीत दापा ने गशुएन्यदाय सानेएसानस्सय मसत्ववीज : 
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गणाधिनाथर्प ममलहानेर्दिना निमित्त न छुतो निवृत्ति: 


;॒ ५८८ मूताराधना 
, ओड़ी देरके लिये'यह मी मानलियाजाय कि बिना राग घ 
ह्पकारणके शुद्ध आत्सा भी चच्च करता है तो फिर विना कारण 

ग्रेनेिवाला वन्ध किस तरह छट सकता है ? नहीं छूट सकता ! 
क्योंकि विना कारणसे होनेवाले वच्चकों दूर करनेका कोई 
नियमित कारण नहीं है इस अवस्थाम मोक्ष दोनेका भी कोई 
निश्चयरूप कारण नहीं है। इसलिये राग छोप रूप कारणोंसे 
बन्ध होता है ऐसा माननेसे उन कारणोके हृटनेपर वन्ध रूप काय 
भी हटजाता है और आत्मा शुद्ध चन जाती है, फिर उसके वन्ध 
नहीं होता । क्योकि पूर्वंबन्धके निमित्त विना राग पकी उत्पत्ति 
नहीं होती और रागद्न पके निमित्त विना नवीन कर्मवन्ध नहीं 
होता । जिस प्रकार आत्माको सदा शुद्ध माननेमें दोष॑ दिखाया 
जाचुक है उमी प्रकार पुद्गलको भी सदा शुद्ध माननेमें अनेक 

दोप आते है इस विषयको म्पष्ट करतेइये आचार्य कहते हैं। 

“अथ चेट्ुदूगलः शुद्ध: सवथा त्रागनादितः 

हेतोविना यथा ज्ञान तथा क्रोधादिरात्मनः ३८ पं: 
अर्थात्‌ काई यह कद्दे कि पुदूगल अनादिसे सदा शुद्धही दे । 
ऐसा कहने वालोके -सतमे श्षात्माके साथ कर्मोका सम्बन्ध भी नहीं 
बनेगा । फिरतों विना कारण जिस प्रकार आत्माका बज्ञानसुण 
स्वाभाविक है, उसी प्रकार क्रोधादिक भी आत्माके स्वाभाविक 
गुणही ठहरेंगे | वह आत्मासे अलग हो नहीं सकते क्योंकि स्वभा- 
बका अभाव नहीं होता, इसलिये पुद्गलको अशुद्धकमंरूपपर्यायके 
निमित्तसेदी आत्मामें क्राधादिक होते है ऐसा साननेसे तो क्रोघा- 
दिक आत्माके स्वभाव नहीं ठहरते, मैमिच्िक विभावभाव ठहरेंगे 
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कक 
किन्तु पुदूगालको शुद्ध माननेसे आत्मामें विकार उत्पन्न करनेवाला 
फिर कोई पदार्थ नही ठहरता । इस द्ालतम क्रोघादिकका हेतु 
आत्मा दो पडैगा और क्रोधादिभाव आत्माद्दीका स्वाभाविक गुण 
समझाजावेगा परन्तु यह वात आगमविरुद्ध है | इसीबातका और 
भी स्पष्टो करण आचार्य करते हैं । 


“एवं वन्धस्य नित्यत्गं हेतो;सद्भावतो५थवा | 
दृरब्याभावों गुणाभावे क्रोधादीनामदशनात्‌ ” ३६ 


अर्थो--यदि पुदूगलको अनादिसे शुद्ध मानाजाय तो उस 
शुद्ध अवस्थामें भो उसका आत्मासे सम्बन्ध सानाजाय तो वह 
बन्ध सदा रहेगा क्‍योंकि शुद्धपुद्गलवरूप देतुके सद्भावकी कीन 
हटासकता है, पुद्गलकी स्थाभाविकता है वह सदाभी रहसकती 
ओर हेतुकी सत्ता ऋार्यभी रहेगाही यदि वन्धद्दी नहीं मानाजा- 
या तो ज्ञानछी तरह क्रोधादिक भी आत्माके गुण ठदरेंगे अतः 
फिर वही दोप जो कि पहले श्क्ोकर्ों कह चुके हैँ आठा है । तथा 
क्रोधादिकको आत्माका गुण स्वीकार करनेमें दूसरा दोष यह भी 
आता है कि जिन जिन आत्माओंमें क्राधादिकका अभाव हो चुका 
हैं उन उन आत्माओं का भी अभाव होजावेगा क्योंकि जब 
क्रोघादिकको गुण माना जायगा तव गुण के अभावमें गुणीका 
अभाव होना स्वतः खिद्ध है | तथा यह वात देखनेमें भी आती 
है कि किन्ही किन्दी शान्त आत्माओंमें क्रॉधादिक बहुत थोडा 
पाया जाता हे | योगीश्वरों में बहुत मंद्‌ पाया जाता दे और वा- 
रहें गुणस्थानमें तो उसका स्वंथा अभावही होजाताहै ! इसलिये 


अशुद्ध पुदूगलका अशुद्ध आत्माके साथ बन्ध मानना न्यायसंगत 
है| साराश॑-- 





॒ समोक्षा १३५ 


है नबी परच# मी, 





“तत्सिद्ध! सिद्ध सम्बन्धी जीवकर्मों मयोमिथः 
सादिसिड्रेरसिद्धत्वात॒ असत्संदश्ितश्च तत्‌ ४० 


अर्थात्‌ जीव और कमंका सम्बन्ध प्रसिद्ध है वह अनादिकाल 

से बच्यरूप है “ अनादिमसम्बधे च?? तत्त्वाथसूत्रे। यह बात अ्माण 
सिद्ध है। अत: जीव कर्म का सम्बन्ध सादि-किसी समय विशेष 
में हुवा श्रथवा जीव और पुद्ठल यह दोनू' द्रव्य स्वतंत्र होनेसे 
इनका परस्पर में वन्धान नहीं होता है यहू वात असत्ये सिद्ध 
हो चुकी क्योंकि ऐसा मानने में इतरेतर अन्योन्यात्रय आदि 
-अनेक दोष उत्पन्न होते हैं! ओर ऐसा मानने में कोई ठोक 
इृष्टांत भी नहीं मिलता है । अतः कनक 'पाबाणका तिल तेला- 
दिकके दृश्ंतों से जीव कर्ंका अनादि सम्बध हीं सिद्ध होता है । 
यहांपर कोई यह तक॑ करे कि दो पदार्थोंका सम्बन्ध हमेशासे ही 
५ न ९ आन 
केसा ? वह तो किसी खास समय में जब दो पदार्थ मिले तभी हो 
सकता है इसका समाधान यह है कि सम्बन्ध दो प्रकार का 

होता है । कि-हीं पदार्थों छा तो सादिसम्बन्ध द्वोता है जैसाकि मकान 
चनानेमें इंट चूना पत्थरादिका होता है और किन्हीं पदार्थो'का 
अनादि सम्बन्ध होता है जैसा कि कनकपाषाण अथवा जमीन में 
मिलीहुई अनेक पदार्थोक्रा अथवा वीजबृक्षका तिलतेल का अथवा 
जगदुव्यापी महास्कन्धका इत्यादि अनेक पदोर्थोका सम्बन्ध 
अनादिसे है इसी प्रकार जीव और कमका सम्बन्ध भी अनादिका 

है | और यही अनादि सम्बन्ध जीवकी आशुद्धताका कारण है । 


जीवस्य शुद्धरागादिभावानां कम कारणं । 
कमंणस्तस्य रामादिभावाः ग्रत्युपकारिवत्‌ ४१ 


अर्थात्‌ जीवके अशुद्ध रागादिक भाजोोंका कारण कर्म है। 
है, हे ््‌ 
इस कम के कारण जीवके रागाद्किभाव है | यह परस्परका कार्य- 
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कारणपन ऐसा ही है जेसेकि कोई पुरुष किसी पुरुषका उपकार 
करदें तो बहू उपकृत पुरुषभी उसका वदला चुकानेके लिये उप- 
कार करनेवालेका प्रत्युपकार करता है । तेसे ही रागढ घ परिणा- 
मोंके निरमित्तस संसार में भरीहुई कामाणव्गणाओको अथवा 
विखसोपचयोंकों यह आत्मा खींच कर श्रपना सम्बन्धी वना लेता 
है जिस अ्रकार अग्निसे तपाहआ लोहेका गोला अपने आसपास 
भरेहुये जलको खींचऋर अपनेमें प्रविष्ट करलेता है । अतः जिन 
प्रद्टलवर्गगाओंका यह्‌ अशुद्ध जीवात्मा खींचता है वही वगंणाये 
आत्माके साथ एक क्षेत्रावगाहु रूप एकमेकसे वनन्‍्ध जाती है ओर 
वन्धसमयसे उन्ही वर्गशाओंकी कमंरूपपर्याय हो जाती है । फिर 
वह काल्लान्तर में उन्ही वन्धे हुये कर्मोके निमित्त से चारित्र के 
विभावभाव रागद्व ष बनते हं। फिर उन रागढे पभावों से नवीन 
कर्म चन्धते हैं और उन कर्मोक्रे निमिचसे फिर आत्म्रामे रागह्न प 
उत्पन्न होते है | इसप्रकार पहले कर्मेसे रागढ्वप ओर रागठ्ठ घ 
से नवीन कम वन्धते रहते हैं। यही परस्पर में कारण कार्यभाव 
अनादि से चला आता है । 


४ पूर्णेकर्मोंदयाद्भावों भावात्यत्यग्रसंचयः 
तस्थ पाकात्पुनभादों भावाइन्धः पुनस्ततः ४२” 


अर्थात्त्‌ पहले हल कर्म के उदय से र!गद् प भाव हाते हैँ, उन्हीं- 
रागद्ठ प्मावों से नवीन कर्मांका संचय होता है । उन आये हये 
कर्मों के पाक उदय से फिर रागह्ग घप भाव उत्पन्न होते है| उन्तमा- 
बोंसे फिर नवीन कर्मोका वन्ध होता दे । इसी ग्रकार अवाइकी 
अपेक्षासे जीवका कर्मक्ते साथ सम्बन्ध 'अनाविकाल से चला आं 
रहा है | इसी सम्बन्धका नाम संसार है | यह संसार विना 
सम्यचतच्वादि भावोंके नहीं छूट सकत्ता । अर्थात्‌ कर्मके निर्मित्त 
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से-चारों गतियों में यह जीव-उत्पन्म होता रहता- है, इसीका नाम 
संधार है। इस संसार प्ररिश्रमणकां कारण करे है। जैसा क्रमंका 
उदय होता है उसी के अनुसार गति आयु शरीर आदि अबस्था 
ग्राप्त हो जाती है! 


... “ जब, बाको जेसो उद्दे तव सो है तिहिथान । 
शक्ति मरोर जीवकी उदय महावल्ववान, 
जसे गजराज परथो कर्दमके कुण्ड बीच 
उद्दिम अरूठे पे न छूटे दुख दंद सों 
जेंसे: लोह, क्रंटककी फोरसों उरभंयो सीन 
» एचत असाता ले सात लहै संदसों | 
' जेसे महाताप सिखाहिंसो गंरास्यो नर 
तृके निजकाज उठ सक्के न . सुछंदसो । 
तसे ज्ञानृवत सब जाने न वसाय कछु 
वन्‍्ध्यों फिरे पूव कमंफूल फंदसों 
.. समयसाख़न्धद्वार 
इसलिये कमेवन्ध का कारण.झात्माका रागढेष परिणाम है 


और शागद्न घ होनेका कारण पूर्व कृत्त कर्म का उदय है । उस 
जदेयाजुसार यह जीव गति योनि को प्राप्त होता है । 


जीव्परिणशामहेदु' कम्मत्त॑ पुणणला परिशणमंति | 
पुरगलकम्मशिमित्त तहेव जीवो,विपरिणमदि. [८६| 
--समसुसारकत कर्माधिकार 


ना 


ड्प्ध जैन नत्त्व मीमांसा की 





हक. 4 0 ,>*ै, & #“ ० 
“जीवपरिणामहितु कमंत्य॑ बुृदूगलाः परिणभंति। 
पुद्गलकमनिमित्त' तथव- जीवोपि परिर्णमति || 
अर्थात्‌ जीवका जो राग परूप परिणाम्र है बह पुद्गलको 
कर्सरूप परिणमन करनेमें हेतु' है । तथा पुट्गलकमके निर्मित्तसे 
जीवके रायद्वे परूप परिशाम होते हू,ऐसा दोऊके परस्पर निमिन्त 
नेमित्तिक सम्बन्ध हैँ, इस परिशमसनमें एक द्र॒ व्यका गुणधर्म दूसरे 
द्रव्य नहीं जाता यह ज्ो द्रव्यका परिणमन स्वभाव है इसमे एक 
द्रब्यके गुणधर्नी दूसरे धर्म संक्रमण होनकी वात कहना बस्तु- 
स्व॒रूपका विपर्थयास करना है। आचार कट्ते हैं कि इस परिण- 
नमें न था जीवका ही गुण पुद्गलमे जात्ता है और न पुदूगलका 
जीवमें ही आता दे । किन्तु परस्परके निमित्तसे दोऊका विभा- 
चरूप परिणमन होता है । ु 
“सुबि कुच्वदि कम्मगुणे जीवो कम्म॑ तहेव जीवगुणे । 
श्रप्णोण्णुख्मित्त गा दु परिणाम जाय दोहूणं पि || ८७ 
री कक कर (े 3 िफ 
“नापि करोति' कर्म गुगान्‌ जीव! कर्म तथंव जीवगुणान्‌ । 
अन्योन्यनिमित्तेन तु परिणाम जानीहि दसोरपि ॥ 


अथीत्‌ जोच तो कर्मके गुणको नहीं करे हैं और कर्म है सो 
जीवके गुणको नहीं करे हैं ! अतः इन दोऊंनिक्रे परस्पर निमित्ति 
कारणसे एसा परिणाम होय दे जैसा कि ऊपरकी गाथा कहा 
गया दहै। आचार्य कहते हैं कि पुद्गत्त कर्मके निमित्तसे आत्मा 
अपना रागद्े परूप परिणाम करता है | तथा पुद्गलकर्मके निमि- 
ससे सुखदुखरूष भाव परिणारमोक्रा वेदन भी स्वयं करता है। 
क्षर्यात्त दब्यकर्माके निमिच्से आत्मा जिस अकार भाव करता दे 

र युद्ूगल कर्मों निमित्तसे उसके फलको भोगता है । 


मै) 


ः ् 
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“फुगलकम्पणिमित्तं जह आदा कुणदि अपणो भावा 
भग्गलकम्मशिमिच तह वेद्‌दि अप्पणे भाव॑ ” 8७ 
पुदृगलकर्म निमित्त' यथात्मा करोति आत्मनः भाव॑ 
पुद्गलकर्मनिमिच' तथा वेदयति आत्मनों भाव”? 

अर्थात्‌ समय प्राभ्वत मे कुन्द कुन्द स्वामीने पहली 'गाथाें 
यह दिखाया कि जीव के रागह्वष परिणामों के निर्भिस/से 
उक्त कमरूप होकर परिणमत्ता है | तथा पुद्धाल्न क्मकि 'निमित्तसे 
जीव रागढ्ढे ब होकर परिणमन करता है | तथा दूसरी गाथा मे 
यह दिखाया हैं कि इस परिणमन स्वेंभाव सें एक ' द्रव्यंका! गुण॑- 
का दूसरे द्ैव्य में संक्रणण नहीं होता: है” इंस तीसरी गाथामें 
यह दिखायी है कि द्वव्यक्मंके निमित्तसे' आत्मा किस प्रकार 
उसीके फलको भोगता है । सारांश यह है किः' कर्मोके' निर्मित्तसें 
जो जीव के रागंइष परिणाम द्ोते हैं और जीवके 'रागहष 

परिणामों से पुंद्ल कम रूपसे परिशमर्त करता है ' इस ' परिणमन 


कोई यह न सान बैठ कि पुद्चन्न का गुणंघर्म जीव में शआजाता: हि 
5 और जींबका गुणधर्म पुद्कल्ल में चलाजाता है |] इस कारंण  .* 


॥ ०० 302 रत हर कि * ४ कहड है ०४४० 
हैं स्पष्ट करना पड़ा है कि इस विभाव परिणसन में किसी] 


की गुण धर्म किसी में नदीं जाता, अंपंने अपने में ही रहता है।' * 
जीव ओर पुद्ठल के परस्पर निमित्त नैमित्तिक परिणंमन में 
जे का गुणधर्म दूसरे द्रव्य मे आजाता है ऐसा अमर क्‍यों 
होजाता' है इस का भी कारण यहं है कि मिथ्यांत्वभाव भी दोय 
भकारक्ाः हे एक जीव सिध्यात्व दूसरा अजीव मिथ्यात्व इसीम पर 
अज्ञान 'भी.दो प्रकारका है एक जीव आज्ञान दूसरा अजीब अज्ञान, 
तैस़ेही,अविरति ओोग सोह क्रोधादिकषाय जीव अजीबोंफे , भेदसे 


होय छः 


पेय होय भेदझूप सुब ही भाव हैं। अर्थात्‌ मिथ्याल्वादि कर्मकी 


] 
८ 


थे 


१४० जेन तत्व मीमांसा की 
प्रकृति है वद् पुद्टल द्रव्य के परमाणु हूँ उनका उद्य॑ होनेपर 
जीवके उपयोग में उसका स्वाद आवबे तव तिस स्वादको ही जीत 
अपना भाव .माने ! सो यह अ्रम जवतक जीवके भेद्विज्ञान नह 
होता तवतक व्रह्द दर -नहीं होता । भेद्विज्ञान होनेपर वह 
अजीब भावोंको पुद्ललंके भाषजाने ओर 'जीवभावको जीव॑के जाने 
तब सम्यग्ज्ञान होय | 
४ प्रिच्छत्त', 'पुण दुविह जीवमजीब तहेव अणंणाण । 
अविरंदि जोगो मोहो कोधादीणा इसमे भावा” * 
मिथ्यात्वं पुनद्दिविध जीवोडजीवस्तथेंवाज्ानं | 
, ,अविरंतियोगों मोहंक्रोधाया इसमे भावां 
, अर्थात कमके निर्मिच्नसे ,जीक, भावरूप परिणमे हैतेता 
चैतन्य के विकार, हैं. ते जीव है। और पुद्टल.; मिथ्यात्वादिं कर्म 
रूप प्रिणमे दे ते पुठूलक परमार हैँ तथा तिनिका विषाक उदय 
प द्वोय दे ते मिथ्यात्णादि अजीब, है ऐसे सिश्यात्वोदिंभाव 
ज़ीवाजीव भेदकरि दोर्य प्रकार है इस दोय प्रकारंके. भेदकों विंना 
संममे अमते दोनोमे एकत्व बुद्धि दो जाती दे ।, इसलिये अज्ञॉनी 
जीव अजीवंभांवों को जीवभाव मानलेंतें हैं | किन्तु तत्त्वज्ञानीके 
ज्ञान में अज़ीव के भाव अंज़ीव में भासते हैँ और जीव के भाव 


जीव भें भासते हैं।  ., 
आचांयें इसका और भी खुलीसी करते ई. 


युग्गलंकम्म मिंच्छ जोगी अविरंदि अंण्णाणमंजीबं 
उवओगो अण्णाण अधिरंदिमिच्छत्त जीवो दू ६६ 
अर्थात्‌ जे मिथ्यात्व योग अविरती अ्ज्ञान ए अजीव ' हैं सो 


तो पुद्ठल करत हैं| तथा अश्ञान अविरति मिंथ्यात्व ए जीव हैं 
त॑ जीव उपयोग दे | 


३२९८१ अत बूटी. 3रीअरीयिकरी अीजरीनीयण नीफनीना-े- 
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उबओगस्स अणाई परिणामा तिण्णि , मोहजुत्तस्स 
निच्छंत' भण्णाणं अविरंदिभावी य॑ णादव्वी ६७ 
अर्थात्‌ उपयोग के अनादिते लेकरि तीन परिणाम हैं सो यद: 
अनादिहीते मोहयुक्त है ताकें निमित्तते मिथ्यात्वें अज्ञीन अविरति 
भाव ए तीन रूंप जानने । भांवाथ>-आओर््सा के उंपयोगसें ये ठीनच 
प्रको रके विंकार परिणार्स अंनादिं केसे के निर्मित्तते हैं। ऐसा नहीं 
है जो पदहिले शुद्ध दी यो यदद अब नवीन हुआ है ऐसा होय॑ तो 
सिद्धनके भं। नवीन भा चाहिये किन्तु ऐसा होता नंहीं। क्योकि 
उनके विकाररूप दोनेका कारण कर्म रूप निमित्त रहा. नाहीं ! 
अतः ससारी जीवोकी भी त्रिकाल शुद्ध माननेवालोंकोी उपरोक्त 
समय प्राश्ृतके कथन से अपनी भूल धारेणाको दूर कर देनी 
चआदियें।* 
एदेंसु ये उबओगो तिविहों शुंद्धीं शिंरंज शो भावी | 
ज॑ सो करेंदि भार्ग उवंओगे तस्से सो कंचा ६८ 
अर्थात्‌ पूत कहा दै जो परि->म्रें सो कर्ता है। सो इहां अज्ला- 
नरप होय-उपयोग परिणम्या, जिस रूप परिशम्या तिसक कर्ता 
कह्मा ) शुद्धद्रव्यारथिक नय. करि आत्मा कंर्ता हे नांहीं। हा 
उपयोग को करता जानना | अतः उपयोग भोर आत्मा एक ही 
वस्तुं है तातें आत्सा दीकू' कर्ता कदिये । 
जं कुणदि'भाषमादा कत्ता सो करोदि तस्स भावस्त | 
,..कंम्मत्त परिणमदे तक्षि सब फूँग॑ल ' दर्ज ६६ 
'. अर्थात्‌ जैसे साधक जो संत्र साघनेवाला पुरुष. खो तिसन 
प्रकारका ध्यान रूप सावकरिं ओपदोी कंरि परिणमंता सता तिख- 
ध्यानकां कर्ता द्वाव है तथा समस्त जो तिस सांचकके ख्ाबने- 


श्ष्टर जैन तत्त्व सीसांसा की 
योग्य वग्तु तिसका अनुकूलपणा करि तिस ध्यान भावकू' निम 
मान्न होते संते तिस साधक विनाही अन्य सर्पादिककी विषकी 
आ्याधि ते स्वयमेव सिटिजाय दे । तथा स्त्री जन है ते विडंवना 
रूप होजाय है वन्वनते खुल जाय दै इत्यादिक कार्य मंत्रक्रे ध्यान 
की सामर्थ ते दोजाय हे । तैसेही .यह आत्मा अज्ञानते मिथ्या 
दुर्शनादि भावकरि परिणमता संता मिथ्यादशेनादिका कर्ता 
होय है । तब तिस मिथ्याद्शनाविभावफ़ू' अपने करनेके अलु- 
कूलपणो करि निमित्त मात्र होते संते आत्मः जो कर्तातिस विनाही 
पुद्रगल्ल द्रव्य आपद्दी मोहनीयादि कर्सृभावकरि परिणमे है । 


' भावाश--आत्मा ते अज्ञानरूप परिगार्मे हैं काहूंसो ममत्वकरें 
नर चर घ 
हैं काहूसों राग करे 


डा 
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हैँ काहूँसों ठप करें है। तिनि.भावनिका आप 
कर्ता दोय ढै। अतः विसकू', त्िमरित्तमात्र होते पुद्गलः द्रव्य 
आप अपने भावकरि क्मैरूप होय परिणमें हैं | इनका परस्परि+ 
निम्मित्तमैमित्तकभाव है.। कर्ता दोकु अपने अपने .भावोंका है । 
इस कथनसे यह सिद्ध हुआ कि एकके परिणाम्रोंका दूसरेझे परि- 
णमन पर असर पडता दे यदि ऐसी बात नहीं है तो मंत्र आरा- 
घकके द्वारा सर्पदिकका विष दूर होना, - भूतादिककी वाघा दूर- 
होना, देवादिकको वश करना, त्तारण, मारण, उच्चटन, वशी- 
करण आदि कार्य होते देखे जाते हैँ उसका निषेध किस आधा- 
रसे किया जायगा ? इसलिये मानना पडेगा कि एकके परिणार्मोका 
असर दूसरेके परिणामों पर पड़ता है | इसी कारण द्रव्यकर्मके 
उदयमें जीवके रागद्दे पप्ररिणाम होजाते हैं और,जीवके रागद्ठेष- 
परिणामों-के निमिचसे पुद्गल, परमाणु -कर्मरूप, परिणमन कर 
जाते हे । यह प्रमाणसिद्ध वात है जतः इसका आप आगमके ज्ञाता 
दोकर भी निर्षेष करते हैं यह वृडे आश्र्यकी वात है। ह 
.. अज्ञानी जीब भी अपना अज्ञानभावरूप शुभाशुभ भावनि- 
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ही का कर्ता अज्ञान अवस्था में हैं | पर द्रव्यके भावका कंत्तो तो 


चह भी कंदाचित्‌ नहीं है। 


बज 


ना 
५ 


“शुद्धभाव चेतन अशुद्ध भाव : चेतन, 
दृहँकी करतार जीव और नहीं मानिये। ' 


: क्रमंपिण्डफो विलास वर्ण गंध रस फास; . 


केरतार दोहू को पुद्गल परमानिये। 
तात वरणखादि गुण ज्ञानावरणादिकमे, 
नानापरकार पुदूगलरूप जानिये। , - 5 


समल विमल परिणाम जे जे चेतन के; 


ते ते सव अलख पुरुष यों वखानिये ॥। 
“ज्ञानभाव ज्ञानी करे अज्ञानी अज्ञान । 


' द्रव्य कर्म पुदूगल करे यह निश्चे परमान” - 
इस विषयमें आचाये कहते हैं कि-+ 


“ज भाष॑ सुहमसुह करेंदि ओदा स तस्स खलु का 
ते तरस होदि कम्मं सो तस्स हु वेदगी अप्पा॥। १०६ 


' टीका-सातासातोदयावस्थाम्यां तीत्रमंदस्वादाभ्यां 


3 


दुःखरूपाभ्यां वा चिदानंदेकस्वभावेकस्याप्यात्मनों 


द्विधा भेदं कुवाणः सन्‌ य॑ं भावं शुभाशर्म वा करोत्यात्मा / 
स्वेतंत्ररूपेण व्यापकत्वात्स तस्य मावस्य - खलुस्फूटट 


फेता 


भवति तदेव तस्य शभाशुभरूपस्य शावकर्मंणो चेदकों 


भोक्ता भवति स्वतंत्ररूपेण भोक्तृत्वात्‌ न च द्रव्यकमणः | 


?भ्रष्ठ लेन तत्व मीमांसा की 


री जम जी जीनी है >रीयी रीजी जीनीनीयीफी,. उगिमीजतीज - अीजीजीए?ी मीजीयती जम ी- 





नी जीजीजी नी नचीसी-फची जीन धनी जी. नी ओाननीय नॉीजडी नच्लीजड 


किच विशेष: अज्ञानी जीवो शुद्धनिश्चयनयेनाशद्धो पादा- 
नरूपेंण मिथ्यात्वरागादिभावानामेव कर्ता न च द्रव्यक- 
मंण: से चाशुद्धनिश्वव: । यद्यवि द्रब्यकमंकत त्वरूपया 
सद्भ तव्यवहारापेक्षया निश्चयसंज्ञां लअ्ते तथापि शुद्धुनि- 
श्चयापेक्षया दयवहार एवं | हे भगवन्‌ ! रागादीनाम- 
शुद्धोपादानरूपेण क़त त्य॑ भणितं तदपादान शद्धाशडभेदेन 
कथ दिधा भवतीति। तत्कथ्यते | आपाधिकृश्ुपादानमशद्ू 
तप्ताव:पिखण्डवत्‌, निरुपाधिरूपमुपादान शुद्ध पीतत्वादि 
गुशानां सुवरणंबत, अनंतज्ञानादि: गुछानां सिड्धजीववत्‌ 
उप्शत्वादिगुणानामग्निवत्‌ | इंढं व्याख्यानमृषादानकारण 
फारणव्याख्यानकाले श॒द्घाशुद्रोपदानरूपेण सवेत्र स्मरणी- 


याग्रांत भावायथ;.! 

अर्थातू-इस लोऋषिये आउ्मा है सा अजनादि अज्ञानते परका 
अर आत्माका एकपणाका निश्वयर्कार तीत्र मंद्र स्वाद रूप जे 
पुद्गलकमकी दोय दशा तिनकरि यद्यपि क्षाप श्रचलिंतविज्ञान- 
घनरूप एक स्वादरूप हें तोक स्वादकू' भेदरूप करता संता शुभ 
तथा अशुर्म जी अज्ञानखूपभाव ताकू करे है स्ों आत्मा तिसकाल 
तिसभाचते तन्‍्म॒य पणाकरि त्तिस भावका दयापकपणाकरि दिस 
भावका कर्ता होय है | तथा सो बहू भाव भी, तिस काल आत्माक 
तन्मयंपर्णाकरि तिस आंत्माके व्याप्य होय हैं | ताते ताका कर्म 
होय है | तथा सही आत्मा तिसकाल तिसभावतें तन्‍्मयपणाकरि 
तिसभात्रका भावक्र होय है तातें ताका अनुभव॒करनेत्राला भोक्ता 
होय हूँ । अतः: सो, भाव भी तिसकांल तिसे आत्माके तन्‍्मयपणा-- 
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करि तिस आत्माके भावने योग्य होय है| तातें अलुभवनेयोग्य्र- 
होय है। ऐसे अज्ञानी है सो भी परभावका कर्ता नाहीं है.। 

“करता परिणामी द्रव्य कमरूप- परिणाम | 

क्रियापयायकी फेरनी वस्तु एक त्रियनाम ॥ 

कर्ता कम क्रिया: करे क्रिया कम कर्तार । 

- “नामभेद वहुत्रिधिःभयो वस्तु एक त्िरधार || 
एक कमकतंव्यता करे.न कता दोय | 
दुधा द्रव्य सत्ता सु दो एकभाव किम होय ॥ 
रागादि अध्यवसानादिभावोंका कर्ता आत्मा है। तथा इन 

अध्यचसानादिभावर का उपजानेन्तला ज्ञानावरणादि आठकमहे पझ्लो 
पुद्गलमय है ऐसा सर्वज्ञ देव कहे हैं । 
“अट्ठविहं.पि य कम्म सब्ब॑ पुर्गलम॒यं जिणा विंति। 
जस्स फल त॑ चुच्चदि दुक्खति विपच्चमाणस्स'॥ 

टीका-अध्यवसनादिभावनिवेत्तकमष्टविधम्षपि च॑ 
कम समस्तम्ेव पुदुगलमयमिति । किल सकलज्ञज्ञप्ति 
-तस्य तु यद्विपाकंकाष्ठ्रामधिरूदस्य फूल्त्वेनामिलप्यते । 
तदनाकुलत्वलक्षणसौरूयाख्यात्मस्वभावविलक्षश॒त्वात्किल 
दुःख तंदतःपाति .न्‌ एव. किलाकुलत्वल्कणा अध्यदसाना- 
दुज्नावा ततो न ते चिदतन्वयत्िअसप्या ८६८८मेधा३ ।कन्तु 
पुद्गल स्व्भावा:.यदध्यवक्तानादयः, पुद्गलस्वभावास्तदा 
'कथ जीनलोन छचिता इति चेत्‌, 


| 


१४६ जन तत्व सीमांस। की 


यम मी 2 

'अर्थात्‌ जा कारणते ए श्रध्यवसान आदि सम्रस्तभाव ते तिनिका 
उपजावनहारों आठ प्रकार ज्ञानावरणादि कम है | सो समस्त ही 
पुदूगलमय दे ऐसे सर्वेज्षका वचन है | तिस कर्मका उदय हवकू 
पहुंचे ताका फल दे सो यह अनाकुलस्वरूप जो सुख नामा आत्मा 
का स्वभाव ताते विलक्षुण है श्राकुलतामय दे । ताते दुःख दे 
तिस टुःखके माहि आय पडे जे अनाकुलता स्वरूप अध्यवसान 
आदिक भाव ते भी दुख ही है । तातें ते चैतन्य तें अन्बय का 
विश्रम उपजाबे हूँ तोऊ ते आत्माके स्वभाव नाहीं हैं पुदूगल 
स्वभाव ही है । 

सारांश यह हैं कि जिसभ्रकार स्त्री पुरुषक नि्मित्तसे ( सहयो- 
गसे ) पुत्रकी उत्पत्ति द्वोती है उस पुत्रको कोई पिताका पुत्र कहता 
है तो कोई माताका पुत्र कहता है। उसी प्रकार द्वव्यकमंके संयो- 
गसे आत्मामें रागद्व पकी उत्पत्ति होती है उसको जीवके भाव भी 
कहा ज। सकता है ओर पुद्गलका भाव भी कद्दा जा सकठा है ) 
क्योंकि दोनोंके संयोगसे उत्पन्न हुआ है । इसलिये दोनोंका कह- 
नेमें यह भ्रम हो जाता दै कि एक द्रव्यका दोय कर्ता है। किन्तु 
वास्तबमें एकद्रव्यका दो कर्ता कभी हुआ न होगा तथा दोय द्रव्य 
का कर्ता भी एक द्रव्य नदीं होता यह अनादिकालकी मर्यादा दे । 


“एक परिणामके न कर्ता दरव दोय, दोय परिणाम न 
एक द्रव घरत है | एक करतूति दोय दरव कवहूं न 
करें, दोय करतूति एकद्र॒व्य न करत हैं | जीव पुद्गल एक 
खेत अवगाहि दोऊ अपने अपने रूप कोऊ न टरत है। जड़. 
परिणामनिको करता है प्रृदूगल चिंदानन्द चेंतनस्वभाव 
आचरब हैं” । सा 
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इस कथनसे यह वात स्पष्ट होजाती है कि एक द्रव्य दूसरे 
द्रव्यका करता कदाचित्‌ भी नहीं हे अतः एक द्रव्यके दूसरे दृव्यका 
कार्य कारण भाव साननेसे अथवा संयोग सम्बन्ध माननेसे 
अथवा निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध भानने पे एक द्रव्यका गुणधर्म 
दूसरे द्रव्यमे सक्रमण ह जाता है ऐसी धारणासे संयोगसम्बन्धका 
कायकारणभावका निर्मित्त नेमित्तिक रूम्बन्धता आधाराधेयमा- 
बका एक द्वव्यके साथ दूसरे द्रव्यका सबंधा निषेध करना आग्रम 
“विरुद्ध है क्योंकि सिथ्यात्व (द्शेनमोहनीय) कम्मके सम्बन्धसे यह 
आत्मा अनादिकाल दह्वीसे अज्ञानी वनाहुआ है | तथा सप्त तत्त्व 
नो पदार्थोंकी जीव अजीवके सम्बन्धसे ही व्यवस्था होती है और 
इसको सममनेसे ही सम्यक्त्वरूप अद्घधान होता है। जो मोक्षुका 
कारण है | गुणस्थान मार्गणा, आदिकी व्यवस्था भी जीव पुद्गल 
कमके सयोगसे ही वनती है जो यथाथरूप है | अथवा मत्ति अत 
आदि ज्ञानोंकी संख्या कमंसंयोग से ही वनीहुईं है | इनमें कर्मका 
निमित्त न माना जायगा तो एक भी व्यवस्था नहीं वनेगी | अर्था 
कर्मसम्बन्धके बिना गुणस्थान मार्गणा सप्ततत्त्व नव पदार्थ मति- 
अ तादिज्ञान सम्यक्त्व सोक्ष आदि एक भी कार्य नहीं होगा | जो 
आागम सिद्ध हे 
“भरृदत्थेणामिगदा जीवा झीवा य पुण्णपाव -च। 
आसवसंवरणिज्जरबन्धोमोख्खी य सम्मत्त ॥१श॥ 
--समयग्राक्षृत 
अथांत्‌ जीवादि नव तच्च है ते भूताथनयकरि जाशे 
संते सम्यग्दशंन ही हैं यह नियम क्या | जांते ये नवतत्त 
जीव-अजीब पुण्य पाप आख्व संवर निजरा वन्‍्ध मोक्ष 





ण कक चर पु न्‍्त 
श्प्८् जैन तत्व मीमांसा की 
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है लक्षण जिनिका एसे तीर्थ जो व्यवहारधम ताकी 
प्रवृत्तिके अथि अथवाथनय जो व्यवहारनय ताकर कहे 
हुए हैं| तिनिविषे एक पणा ग्रगट करनहारा जो भृता- 
धनय ताकरि एक्पणाकू' ग्राप्फकरि शुद्धपणाकरि स्थाप्या 
जो आत्मा तांकी आत्मख्याति है लक्षण जाका ऐसी 
अनुभूतिका आप्तपणा है | शुद्धनयकरि नव तत्वकू' जाणे, 
आत्माक्की अनुभ्भति हाय हेतुते नियम ह । तहां 
विकाय जो बिकारी होनेयोग्यम अर विकार करनेवाला 
विकारक ए दोऊ तो पुणय है । ऐसे ही विक्राय विकारद् 
दोऊ पाप है तथा आश्रव्य ऋहिये आख्रव होनेयोग्य अर 
आस्रवक कहिये आख्रव करनेबाला ए दोझ आख्व है। 
तथा संवाय कहिये संव२झूप होने योग्य अर ॒संबारक 
कहिये संवर करनेवाला ए दोऊ संबंर हैं। तथा निजरने 
योग्य अर निर्जरा करनंबाला ए दोऊ निर्जरा है । तथा 
बनन्‍्ध करनेयोग्य अर वन्‍्ध करनेवाला ए दोऊ वन्ध हैं। 
तथा मोक्ष होने योग्य अर मोक्ष करनेवाला ए दोऊ मोक्ष 
है जाने एकद्दीके आपहीते पुण्य पाप आख्रव संवर निर्जरा 
वन्ध मोक्षक्की उत्पत्ति वने नाहीं | अतः ए दोझ जीव अर 
, अजीब हैं ऐसे ए नव तत्व हैं , इनिक्ू' दाद्य दइृष्टिकरि 
देखिये तव जीवपुद्गलकी अनादि चन्धरपर्यायक्ू' ग्राप्तकरि 
एक पणाकरि अनुभपन करते संते तो ए नवही भूताथ्थ हैं 
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सत्यार्थ है | तथा एक जीव द्रव्यहीका स्वभावकू' लेकरि 
अनुभवन करते संत अभूताथ है असत्याथ है। जीवके 
एकाकार स्वरूपमें ये नाहीं हैं | ताते इनिका तच्वनिविषे 
भूतार्थनयकरि जीव एक रूप ही अंकाशमान है । तसे ही 
अन्तर दृष्टिकरि देखिये तव ज्ञायकमाव तो जीव है तथा 
जीवके विकारका कारण अजीब है । अतः पुण्य पापासव 
संवर निर्जरा वन्ध मोक्ष है लक्षण जाका ऐसा केवल एक- 


ला जीवका विकार नाहीं है। पुण्म वाप आख़ब सवर 
निजरा वन्ध मोक्ष ये सात केवल एकल! अजीवके विकार 


ते जीवके विकारकू' कारण हैं | ऐसे ये नव 'तत्च हैं ते 
जीवद्रव्यका स्वभावकू' छोडकरि आप अरं पर है कारण 
. जाऊकू' एसा एक द्रव्यपयश्यपणाक्रि अलुभवन करते संते 
तो भ्रृताथ् हैं । 

तथा सर्व कालमें नाहीं चिगता एक जीव द्रव्यके 
स्वभावक्रों लेकरि अनुभवन करते संते ये अभूताथ है 
असत्याथ है। ताते इनि नव तत््वनि विषे भ्रूताथनयकारि 
' देखिये तव जीव है तो एक रूप ही प्रकाशमान है। जीव- 
तत्व एक पणाकरि ग्रगट ग्रकाशमान हुआ संता .शुद्ध 
नयपणाकरि अनुभवन कीजीये है सो यह अनुमवन 
है सो आत्मड्याति है आत्मा ही का अ्रकाश है । अतः 
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आत्मख्याति है सो दी सम्यग्दशेन हैं ऐसे यह समस्त 
कहना निदोप है, दाधा रहित हैं) तर 
( पं० जयचंदजी कृत भाषा टीका ) 


सारांश यह है कि नव तत्त्वरूप अवस्था जीवकी जीव और 
अजीब के मिलापसे द्ोता दै वे भी व्यवद्दारद्श्टिस भूतार्थ हैं 
सत्याथ हूं क्योंकि इस नव तत्त्वरूप अवस्था का ज्ञान हये विना 
मम्यकत्त्की प्राप्ति नहीं होती इसलिये मेंदरूप अवत्थाका ज्ञान 
होनेसेद्दी इन नव तत्वों एक जीव तत्त्वही प्रकाशमान इृष्टिगोंचर 
हता है वही सम्यग्दशन है अनः नव तत्त्व रूप अवस्थाका ज्ञान 
व्यवद्वार नयसे दी होता है इसलिये व्यवहार नय भी भूतार्थ है 
सत्याथ है, तीर्थरूप दे । 


४ चबहार॒स्स दरीसणमुबणसी बण्णिदों जिनपरंहिं। 
जीवा एदे सब्बे अस्मवसा|णादओं भावा! | ४७६ ॥ 
--जीवाजीवाधिकार ड 
टीका--सवे एवैंतेड्ययसानादयो भावाः जीव इति 
यद्भगवद्मिः सकलज्ञः ग्रज्ञप्तं तदभूता्थस्यापि व्यवहार- 
स्थापि दशन । व्यवहारों हि व्यवहारिणाम्‌ म्लेच्छमापेव 
स्लेच्छानां परमार्थप्रतिपादकत्वादपरमार्थोपि तीर्थप्रवृत्ति 
निमित्त दर्शयितु' न्‍्याय्य एवं | तमंतरेश तु शरीराज्जी- “ 
चरुय परमार्थतों भेददर्शनात्‌ | त्रसस्थावराणां मस्मन इच - 
निःशंकप्ठपप्ढनेन हिंसामावाद्‌ मवत्येब वन्धस्याभावः 
तथा रक्तद्वि्वविमृहों जीवों वध्यमानो मीचनीय इति 
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रागइंपमोहेम्पो जीवरुय परमार्थतों भेददशनेन मोक्षो- 
पाययरिग्रहणाभावात्‌ भवत्येव मोक्ष स्थाभावः । अथ केन 
देशंतेन प्रवृत्तो व्यवहार इति चेत | 
अथं--सवबव ही ये अध्यवसानादिकभाव है जीच दे ऐसे जो भग- 
जान्‌ स्वज्देव ने कह्मा है सो अभूता्थ असत्यार्थ जो व्यवहार- 
नय ताका द्शनकरि ये मत है जाते व्यवहार है सो व्यवहारी: 
जीवनिकू' परसार्थका कहनहारा है । जैसे स्लेच्छ की भाषा हे सो 
स्लेच्छनिकू' वस्तु स्वरूप समझकावे है । ताते अपरसाथंभूत है 
तोऊ धर्मतीर्थ प्रवृत्ति करनेकू” ठयवहार नयका वर्णन न्याय्य है। 
ताते तिस व्यवहारकू" कहेविना परमार्थ तो जीवकू' शरीरसे भिन्‍न 
कहे है । सो याका एकान्त करिये तो त्रस स्थावर जीवनिका घात 
», निःर्शकपरों करना ठहर्या जैसे भस्मके मदन करने में हिंसाका 
“ 5थभाव है तैसे तिनके घातमें भी हिंसा न ठदरे। और हिसाका 
अभाव ठहरे तब तिनके घातते वन्धका भी अभाव ठहरे । तेसे दी 
ण्गी ढं पी मोही जीव कमते वन्धते ताकू' छूडावना ऐसे कह्या है 
सो परमार्थते रागढ्वघ मोहते जीव जीवनिकू' भिन्‍न दिखावनेकरि 
सोक्षुका उपाय करनेंका अभाव होय तव मोक्षका भी अभाव 
ठहरे । व्यवहारनय कहिये तव वन्ध सोक्षुछा अभाव न ठहरे । 
अर्थात्‌ परमार्थनय तो जीवकू शरीर अर रागढ षमोहते स्रिन्न 
कहे हे । सो यहा का एकान्त करिये तब शरीर अर राग द्वष 
मोह पुद्बलमय ठहरे तब पुद्धल्न के घातनते द्विसा नाही अर राग- 
दष मोदते वन्ध नाहीं ऐसे परमार्थ ते संसार मोक्ष दोऊं का 
“ अभाव कहे है, सो यह ठहरे सो ऐसा एकान्त स्वरूप वस्तुका स्व- 
रूप नादीं, अवस्तुका श्रद्धान ज्ञान आचरण मिथ्या अव्स्तुरूप 
थी है | ताते व्यवहार का उपदेश न्याय्य प्राप्त दे। ऐसे स्थाह द- 
करे दोझ नयनिका विरोध मेटि श्रद्धान करना सम्यक्त्व दे + 


है 


कक. <ची 


१४२ जैन तत्व मीमांसा की 


अीजीननी+ ल्‍मीजरी री बरी मी जननी जी >रीपली जी लीन री जज #ी०रीीी डी डीजीजीजी जीजा 





जी फिर ल्‍ीगजरक की क्‍रीन मी री क्‍ीपन्‍नन्‍ी जी री >रीषीजी -ीनीनी 


उपरोक्त कथनसे यह सिद्ध हो जाता है कि व्यवहार नयका 
उपदेश न्यायग्राप्त है श्रत: जो व्यवद्ा रनयकों सर्वथा अभूताथ 
' असत्याथे मानता है एवं केवल निश्चण्नयकोही एक भूताथंसत्याथ ५ 
मानता दे बढ मिथ्यादृष्टि है क्योंकि निश्चयनयसे देखा जाय तो 
जीव ओर पुदूगल भिन्न भिन्न ही हूँ तथा रागद्न परूप परिणाम तें 
भा जीवका स्वभाव भाव नहीं हू। इस कारण उनके मत स॑ त्रस 


स्थावर जीवांफा वध करनेसे हिसा होती दे तथा जीवोकी रक्षा 
करनेसे अहिंसा धर्मका पालन द्वोता है यह बात सर्वथा मिथ्या 
ठहरती हैँ इसी कारण निश्चयावलम्बी मिथ्याहृष्टि जीव जीव वध 
करने में पाप नहीं समझते जसा कि कानजां स्वासी के नीचे, 
लिख वाक्या स सद्ध दाता ह । 

“जीव और शरीर भिन्न भिन्न ही हैं और जड़को 
मारनेमें हिंसा नहीं होती | 

आत्मधरम पृष्ठ १६ अं० २ बष ४ 

“में यह जीवकी रक्षा करू ऐसी दयाकी भावनाभी , 

परमाथसे जीव हिंस | 
. आत्म धर्म पृष्ठ; १२ अं० १ वर्ष ४ 

“अज्ञानी यह सानते है कि चहतसे ज्ञीव मरेजारदे 
तो उस समय उन्हें वचाना अपना क॒तंव्य है ओर उन्हें 
वचाने का शुभभाव चेतनका कर्तव्य है इस प्रकार सिथ्या- . 
इष्टि जीव अपनेको पर पदार्थ और विकारका करता... 
मानता है”. --आ० ध० पृ० १३ अंक १ वर्ष १ 

“लोकिक मान्यता एसी है कि पर जीवकी हिंसा न 
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करना ऐसा उपदेश भगवानने दिया है। परन्तु यह 
:” झान्यता भूल भरी है कोई जीव किसी जीव को हिंसा 
. नहीं कर सकता है। --आत्मधर्म पृष्ठ १३ अंक १ वर्ष ? 
“जो शरीरकी क्रियामें धर्म मानता है सो ते। विल- 
कुछ बहिद ष्टि मिथ्यादृष्टि है। किन्तु यहां तो जो पुण्य 
में धर्म मानता है सो भी मिथ्यादष्टी है। 
' आन्ध०पृ० १० आं० १ बर्ष ४ 
“शरीर अच्छा होगा तो धर्म होगा और पांचों 
इन्द्रियां ठीक होगी तो धर्म में सहायक होगी इस प्रकार 
जो परके आधीनसे आत्मधर्म मानता है वह भिथ्यादष्टी है 
आ्ध०घ्ृ० १२० अ० ८ वर्ष १ 
“कोई जीव यह मानता है कि दान पूजां तथा यात्रा 
आदिसे धर्म होता.है और शरीरकी क्रियासे धर्म होता 
है यह मंतव्य मिथ्या है | आत्सधर्म अंक ४ वर्ष ३ 


इन पंक्तियों से कोनजी शरीराशित क्रयाओंसे घम होना 
नहीं मानते जब शरीराश्रित क्रियाओसे घर्म नहीं होता तो शरो- 
राभित क्रियाओंसे अघम भी नहीं होता यह स्वतः सिद्ध है। 
क्योंकि औदारिकादि शरोर रहित आत्मा कुछ भी क्रिया नहीं 
कर सकती फिर शरीराभित क्रियाओ के सिद शरीर रहित 
आत्मा कौनसी क्रियाओं का करत्य है जा उस धार्मिक क्रिया 
न जाय : इसलिये शरीराश्ित क्रियाशोंसे यादि धर्म होता 
दे तो शरीराभित क्रियायोसे अधर्ममी हाता ह । यदि शरीराभित 


चिा 


मो 
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क्रियाओंसे धर्म नहीं द्वोता है नो शरीराश्रित क्रियाओं से अधम 
भी नहीं होता ऐसा मानना पडेगा ऋत: कानजीके मतमें शरी- 
राजित क्रियाओं से न वन्ध हैं और न मोक्ष है | उनके प्रत में 
आत्मा सदा मुक्त हो है अर्थात्‌ वन्धुरद्दित सदा शरीरसे मिक्ठ 
हां है | जो जनागमर्म शरीरका आत्माके साथ अनादि का 
सम्बन्ध साना है वह मिथ्या है | “अनादिसम्वन्धे च” इसको 
सिथ्या माननेवाले ऋानजी शरीराशभित क्रियाओंसे धर्म होना 
नहीं मानते अर्थात्‌ शरीरका सम्बन्ध तो आत्माके साथ अना- 
दिकालसे दे ही ओर जबतक मोक्ष न होगा तवतऋ शरीर आत्मा 
के साथ रहेगा दी, इस द्वालतमें शरीराक्षित क्रियाओ में धर्म न 
माननेवाले कानजी स्वामी ओर उनके भक्तलनों का संसार 
अवस्थामें धर्म साधन भी शरीराशित नहीं होगा और बिना 
शरीराञ्ित घर्म साधन के उनका संसार से छुटकारा भी 
जड़ी होगा ! 

जो विवेकी पुरुष शरीराश्रित क्रियाओं के द्वारा ही धर्म 
अधर्म होना मानते हैं , वही पुरुष हिंसादि अथर्मको छोडकर 
धंर्मध्यानमें लगकर संसारका अंत कर सकता है अर्थात्त्‌ मोक्ष 
प्राप्ति कर सकता है | 
“काज बिना नकरें जिय उद्यम लाजबिना रणमाहि न जूमे 
डील पघिना न सथे परमारथ धील बिना सतसों न अरूमे 
नेम बिना न ल्हें निहये पद ग्रेम विना रसरीति न बूके 
ध्यानविना न थमे मनकी गति ज्ञानत्रिना शिवपंथ न छक्के? 
| इसमें दतलाया दे कि डीजल घिना (शरीर बिना) न सथे पर- 
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सार्थ ” “ध्यान विना न थम्में मनकी गति” “ ज्ञान विना शिवपंथ 
न सूमे ,, यह सब शरिराश्रित ही क्रिया है इसके विना परमार्थे 


' कहिये मोक्षकी सिद्धि नहीं होती । मति श्रृत ज्ञान है बह भा 


शरीराश्रित हवा है । निरावरण ज्ञान तो एक केवलज्ञान ही है वह' 
घातिया कर्मोके सदुभाव में प्रगट नहीं द्ोता घातिया कर्मोक्े . 
सद्भाव में मति भुव अवधि और मनपर्यय ज्ञान दी रहता है जो*' 
ज्ञानावरणी ऋमके क्षुयोपशमसे प्रगट होता है सो ही ज्ञान शिवपे-: 
थको सुमाने. वाला है| केवलञश्ञान नहीं | वह तो शिव रूप ही दे | 
इसलिये उसकी यहां कथा नहीं है यहां तो शिवपथको सुओआतने- 
चाले ज्ञानकी कथा है वह ज्ञान क्षायोपशमिक ज्ञान है सो शरीरा>; 
अत है। अतः जो शरीराश्षित क्रियाओ से धर्म होना नहीं मानते 
हैं उनके मतमें वन्ध सोक्षुको कथा ही बेकार है ! 

उनकी आत्मा तो त्रिकाल शुद्ध हे और केवल्ज्ञान करे. युक्त 
दे इसी लिये उनकी आत्मा पर “कमंकलंक मल नहीं चढता । 
जसाकि श्वेताम्बरसूत्र का कहना है ( देखो कल्पसूत्र के पृष्ठ २४ 
पर तथा भगप्रतोीसूत्र के प्रष्ट १२६७ से लेकर पृष्ठ १२७२ 4 ) 
उसी सिद्धान्तको ( श्वेताम्बर सिद्धान्तको ) माननेवाले कानजी 
स्वामी भी उसीग्रकार की प्रवृत्ति करते हैं। अर्थात--खाबो पीषो 
मोज उडावो भक्षाभक्षुका कोई विचार सत करो यह सब शरीरा- 
भित क्रियायें हैं । इससे आत्माका कोई सम्बन्ध नहीं क्‍योंकि 
आत्मा तो चैतन्य स्वरूप है और खान पान की क्रिया सब जड़ 
रूप है श्रट: जड़का और चेतनका मेल कहां ! अर्थात्‌ दोनों 
भिन्न पदार्थ है । इसी लिये जड को क्रिया जड़ में है चेतन की 

चैतन्य में है| ऐसा एकान्‍्त रूपसे मानने चाले कानजीस्वामी 
के हृदय में अभीतक श्वेताम्बरी बू घुसी हुई है इधी कारण श्वेता- 
म्वरी मान्यताछा ही प्रचार करते जारहे हैं! समयसारादि आध्या- 


१५६ जैन तत्त्व मीमांसा की 
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स्मिक अथाका चसद्वारा क्लकर व्यवद्ारथमंका लाप एकान्तरूपस करन 
में कटिवद्ध दोरह हू । जो- समयसारांदि ग्रथधाका आशय दे, 
उसको छिपाकर या न समककर अपनो मान्यता के अनुसार 
विपरीत प्रतियादन छर द्वि० जनसम्ताजके भोने जीवों व्यवहार 
धर्मसे विमुस्त करते जा वे कहते हू कि- 

४ जिम प्रकार कुमुरु कुदेव कुशख् की श्रद्धा और . 
सुदेवधादिककी श्रद्धा दोनों मिथ्यात्व है, तथा कुदें- 
वादिकके अद्धानमें तीत्र मिथ्यात्व हैं आर सुर्देवाढिककी 
श्रद्धा में मन्द हैं । 5 

आ>० घ० छू> ८६ अं० ६ चध 9 

# व्यवहार के आश्रयसे सोक्षमार्ग होना मानते हैं 
ऐस जीव तो तीद्र मिथ्याइ्टी हैं उनमें तो सम्यद्त्व 
होनेकी पात्रता ही नहीं है?” आ० ध० अं १२ वर्ष & 

“पुझय करते करते धर्म होगा इस सान्यताका निषेध 
पुण्यसे ने धर्म होता है न आत्माका हित | इससे निश्चय 
आ पुछय धर्म नहीं, धर्का अंग नहीं, धमेंका सहायक 
मी नहों | जवतक अंतरग मं पुण्येच्छा विद्यय्नान हैं तवतक 
धमकी शुरूआत भी नहीं अतः पुण्यकी रुचि धर्म भें -- 
वदिव्नकारिणी है। आ० घु० पृ० ८६ अंक ६ वर्ष ४७ 

इत्यादि इन्ही विचारोंकी पृष्टि में पं० फूलचन्दर्जी 
शास्त्रीने “जनतचग्रीमांसा” नामकी एक पुस्तक लिखी 
है उसी में इन्ही विचारोंक्री 4:मरकश करके पुष्टि की 


(जि|/४ 


6 ९ 


समीक्ता १४७ 


# बहुतसे मनीषी यह मानकर कि इससे व्यवहारका_ 
ज्ोप हो जायगा ऐसे कल्पित सम्बन्धोंको परमार्थभूतत 
माननेकी चेष्टा करते हैं। परन्तु यही उनकी सबसे 
बडी भूल है क्योंकि इसभूलके सुधरनेसे यदि उनके व्यव- , 
हारका लोप होकर परमाथंकी प्राप्ति होती है तो 
अच्छा ही है । ऐसे व्यवहारका लोप भला किसे इश नहीं 
होगा | इस संसारी जीवको रवयं निश्चयस्वरूप बनने, 
के जिये अपने लिये अपने में अनादि कालसे चले आरहे 


इस अज्ञान मूलक इस व्यवह्ारका ही तो लोप करना है। 
उसे और करना ही क्या है * वास्तव में देखा जाय तो 
यही उसका परम पुरुषाथ है इसलिये व्यवहारका लोप 
होजायगा इस आन्तिवश परमाथंसे दूर रहकर व्यवहार 
को हो परमाथरूप मानने की चेष्टा करना उचित नहीं । 


क्या पंडितजी ! व्यवद्वारका लोप करने से परमाथकी सिद्धि 
होसकती है कभी नहीं यह वात समयप्रार्तकी ७४६ वी गाथा 
जो ऊपरमें उद्धृत की गई है उससे स्पष्ट सिद्ध होजाता है कि 
व्यवहारका लोप करनेसे परमार्थ भी नंष्ट होजाता है। ओर .- वह 
स्वच्छृंद होकर कर्मोका वन्धकर संसारमें अनेक प्रकारके दुखोंको 
भोगता है । इसलिये व्यवदार तीर्थस्वरूप है । तीथ उसीका नास 
है जिसके द्वारा तिरिये | जब व्यवहार तीथ स्वरूप है तव उसके 
ल्ोपमें परसार्थकी सिद्धि केसी ? कदापि नही, परमार्थकी आप्ति 
करने सें जो पुरुषार्थ किया जाता है वह व्यवहार ही तो है। 


श्श्य जैन तत्त्व मीमांसा की 
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चोथे गुणस्थानसे लेकर सातचे गुणस्थान तक जो धर्मध्यान द्वोता 

है वह व्यवहार द्वी स्वरूप दी दे क्योंकि इन गुणस्थानोसें सावल- 
स्वन धर्मध्यान हीं दोता है. निरालंवन नटीं। इन ग़ुणम्थानों में 
भगवान जिनेंद्र देवकी आज्ञानुसार देव पूजादि गृहस्थोंके घट्कम, 
प्रतिक्रमणादि मुनिराजोके घट्कम आदि क्रियायें सब आज्ञाविचय 
धर्मंध्यान में ही गर्मित हैं। जो व्यवहार स्वरूप है। तथा अपा- 
यविचय, विपाकविचय ओर संस्थानविचय धर्मंध्यान दे बह भी 


खावह्लम्बन धर्मध्यात दै। इसलिये व्यवद्वारस-रूप दे और यह 
सव धर्मध्यान मोक्ष॒ुका देतु हे परे मोक्षहेत्‌र ऐसा सूत्रकार का 
कद्दना दे | अतः व्यवहार घर्मका भी लोप होगा तथा दान पूजा 
तीर्थययात्रा जप तप आदि सव ही व्यवहार घर्मका लोप करना 
पड़ेगा जैसा कि कानजी स्वामी दान पूजा तीथ॑ यात्रादिकको 
संसखारका कारण मानते हूँ। किन्तु यह ससारका कारण नही 
यद् धर्मध्यान में गर्भित है इसलिये मोक्षके हंतु हैं । 
परप्त्तरमन्त्य॑ तत्सामीष्याडु म्यमपि परमित्युप- 
(0५. कह ५ विश. प 
चयते ट्विवचनसामथ्योद्‌ गौणमपि भ्रूद्यते । परे मोक्तदेतु 
इति बचनात्पूर्वे आतंरौद्रे संसारहेतू इत्युक्त' भवति ! 
पूज्यपादस्वामीके इन बचनों से घमंध्यान मोक्षके द्वी हेतु दे 
संसार का हेतु आत॑ और रौद्ग ध्यान है धमध्यान नहीं । अतः 
व्यवद्वार धर्मका लोप से परमाथे की सिद्धि तीनकाल में न हुई, 
ओर न दोगी न द्दै। 
# ज़्यों नर कोऊ गिरे गिरिसों 
तिहि होई हितू जु गहे दृढ़ वाहीं । 


समास्ता १५६ 


त्यों चुधको व्यवहार भलो 
तवलौं जबलों शिव ग्रापति नाहीं । 
यद्यपि यों परमाण तथापि 
से परंमारथ चेतन माहीं 
जीव अव्यापक है परतों 

विवदारसों तो परकी परछाहीं त 
अर्थात्‌ परमा्थकी सिद्धि तो चेतन्यमें हो होती है तो भी 
जवतक शिव शआआाप्ति न हो तब तक व्यवहारका साधन करते 
रहना यह न्याय.प्राप्त है प्रमाणभूत है । जैसे कोई पुरुष गिरसों 
गिरजाय तो उससमय उसका हितू उसकी हृढ भूजादी है उसके 
द्वारा वह किसी पत्थर या दक्ष को पकडकर गिरनसे वचजात्ता है 
क्षेम कुशलसे अपन ठिकाने पहुंच जाता दे । उसी श्रकार धुध 
( ज्ञानी ) जनो को त्वंतक शिव प्राप्ति न हो जवत्तक व्यवहारही 
शरणभूत है क्योकि व्यचहारदी संसारमें पढते हुये को बचाता है 
शर्थोत्‌ अपर जो आदरौद्रादि अशुभ ध्यान संसारंके पतनका 
कारण है उनसे वचाता दे ।"इसलिये व्यवद्ारका लोप करनेसे 
परमाथेकी सिद्धि होगो यह वात सर्वेथा आगम विरुद्ध है । आपने 
पहिले तो व्यवहार घर्मका लोप करनेके लिये दरिजनोंको मंदिर 
प्रवेश करानेका प्रयत्न किया यहांतक कि आचाये शान्तिसागर- 
जीको हरिज्ञनमंद्रि अवेशमें वाघक घोषित कर उनको अपराधो 
ठहराया और उनको कानूनद्वारा दृड़ित करनेकी सरकारसे प्रेरणा 
कीगई | तथा गणेशप्रसादज्ञी वणीजी से हरिजन मंदिर प्रवेशका 
' संमर्थन कराया । जिससे यहां तक की नोवत आईं कि बर्णीजीको 
ईसरी छोडनेकेलिये तैयार होना पड़ा । जब चर्णीजो ने अपनी 


क्फ्दलार 
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सी बीज: 


गल्नती स्वीकारकी तव जनता शान्त हुई | जव आपको उसमें सफ- 
लता न मिली तब आप कानजीके मतके समथनम “जनततत्वभी- 
मांसा” लिखकर व्यवद्वार धर्मका ल्लोपसे ' परमाथंकी सिद्धि सिद्ध- 
करनेंका प्रयत्न किया । आप त॑। चाहते हैँ कि “न रहे वास ओर 
न बजे वांसुरी” अर्थात्‌ न रहे व्यवह्यरथ्म ओर न रहे किसी 
श्रकारका राकटोक पर अभी एस्ा होना वहत दर दे | अभी तो 
पंचमकालका ढाई दजार बध हां बाता दे । 

इसज़िय जब तक शुद्धापयोंगकी दशाको यह्‌ जीब प्राप्त 
करसक तबतक शुद्धोपयागका प्राप्तका उपाय करते रहना यहा 
जिनेन्द्र भगवानका आदेश दे | अतः इसका लोप कैसे किया जा 
सकता हैँ ? आचारय॑ तो यहातक, कहते हैँ कि जो धर्मष्यान सावल 
म्बन है वह भी - देशत्रती आवकरोक मुख्यतया नहीं होता । देखो 
भावसंग्रह । 
“कहियाणीदिद्विवाए पडुच्च गुणठाण जाणि झाणाणी । 

हा स देसविरयों मुक्खे धम्म॑ ण्‌ काएई | श८३ 

यह घमथ्यान्न मुख्यपन्न देशविरत आवकोंके क्‍यों नदी द्वोता 
इसका कारण यह दूँ कि ग्रुदस्थकि सदा काल वाह्याभ्यन्तर परिग्रह 
परिमितरूपसे रहते हैँ | तथा आरंभ भा अनेक अकारके वहतसे 
दोते हैं इसलिये वह शुद्ध आत्मा का ध्यान कभी नहीं कर- 
सकता दु [ 
'किच सो गिहबंतो बहिरंगंतरगंथपरिमिओं सिर्च्च। 
चहुआरंभपउत्तो कह कायइ शुद्धमप्याणं ” ३८४ 


इसलिये गृहस्थोंका धर्मध्यान देवपूजादि पट्कर्मोका करना। 
। 


«|| 9 
श्र 


द्दवा 


ा 


समीक्षा - श्दरृ 
5 2 कम की सन 
“जिमैज्या पात्रदानादिस्तत्र कालोचितो विधिः | 
+ | ] क्र ४ 
भद्गष्यानं स्व॒ृतं तद्धि गृहधर्माशरयात्‌ बुघेः /' 

- अर्थात्‌ जिनेन्द्र देवकी पूजा करना पात्रदान देना त्था सम- 
यानुसार पूजा या दानकी विधि करना भ्रद्ग॒ष्यान कहलाता द्दे। 
ऐसा ध्यान यथोचित्‌ गृहस्थघर्ममें ही होता दे इंसीलिये _ विद्वान 
लोग इसे घर्मध्यान कहते हैं। क्योंकि भद्गध्यान भी घर्मध्यानम 
गर्भित है| यदि ऐस। न माना जायगा तो चौथे पांचवें गुणस्थान 
वर्तिजोबों के घमंध्यानका अभाव मानना पडेगा । किन्तु उनके 


( ।्स 


धमरंध्यानका सद्भाव आचार्यो ने वतलाथा दें । देखो स्वार्थ सिद्धि 
-/तृद्विरतदेशविरतग्रमत्ताप्रमत्तसंयतानां मंवंति ॥ 
यह घमंध्यान चौथे गुणस्थानसे लेकर सातव्रे गुणरथान तक 
होता है । यह धर्मध्यान जो चौथे पांचवे गुणस्थानमें द्ोता दे 
वह पंच परमेष्ठीके आश्रयसे ही होता हैं। अंधीत्‌ दान पूजा 
सवाध्याय' आदि षंटू कर्म करते समय जो प्रहसंथोंके एका् परि- 
णाम होते हैं उसीको संद्रंष्यान भी कहते हैं। अतः भद्गध्यान भी 
घर्मध्यान ही है। भद्॒ध्यान कोई धर्मध्यानसे अलग वस्तु नहीं 
दै | क्योंकि इस अद्वध्यानमें दानपूजादि छारा सर्वेज्ञ, आज्ञाका 
प्रकाशन होता है, और सर्वज्ञाज्ञाका प्रकाशन करना ही आज्ञावि- 
चय धूर्मध्यान आचार्योने वतल्ाया है । देखो सर्बाथसिद्धि 
“सर्वज्ञाज्ञाप्रकाशनाथ्त्वादाज्ञाविचय इत्युत्यते ” इसलिये यह 
स्वतः सिद्ध है कि देवपूजा तीर्थयात्रा दान स्वाध्यायादि सेब ही 
आओ ग्रहस्थोंके अथवा मुनियोंके आज्ञाविचय वर्शध्यानमे हूँ गर्धित 
है । क्‍योंकि इसमें जिनेन्द्रदेवकी आज्ञाका प्रतिपालन ही होता है ' 
एव॑ जिनेन्द्रदेबकी आज्ञाका प्रकाशन भी होता है। इसलिये यह. 


जी लीिीजयत री क्‍बनीलीयी क्‍ी जी न्‍ीजतीफीनीजधी जी जीती जीती जी कीनी जी जी 
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शआश्ञाविचय धर्मध्यानके अतिरिक्त अन्य कोई भद्वव्यान नहीं है । 
अपायविचय विपाकविचय और संस्थान विचये धर्मध्यान भी 
सचिकलप दे आलम्बन सहित ह व्यवहार स्वरूप है क्‍्योंकिस्न 
ध्यानोंस भी अपन तथा,पराये जीवॉक देख दर वरनके डपा- 
यॉँका विचार द्वोता है कम्मके विपाकस जीवोंकी क्‍या क्‍या अब- 
सथा होती हैँ उसका चिन्तण्न किया जाता हूँ तथा कर्मोदियर्से यह 
जीच कहां कहां उत्पन्न दोकर केसे केस दख भोगता है | इत्यादिक 
विक्रल्पोंके आश्रय विचारकी धारा प्रवाहित होती हैँ । इसलिय 
यह सर्व धर्मध्यानटव्यवह्वार स्वरूप हैँ । इन व्यानोंसे अशुभ 
ऋर्माकी गुणओंणी निजरा भी हाती है ) 
तथा अपायविचय घधममंध्यानके द्वारा तीथंकर प्रकृतिका वन्‍्धच कर 
माक्तमार्गका प्रकाश भी क्रिया जाता है। इन धर्मध्यानोमें उत्तम 
क्षमादि दश धर्मांका सालह कारण भावनाओंका एवं द्वादश अलुग्रे- 
चाका भी चिन्तवन मनन, किया जात! दे | वह सव व्यवहार 
स्वरूप | परमार्थ स्वरूप नहीं है ताभी उनके आअ्रयसे आत्म 
स्वरूपकी ग्राप्ति अवश्य होती हूँ । इस व्यवहारके किये बिना 
प्रमार्थ स्वरूपकी प्राप्ति नहीं हो सकती | आप जो व्यवहारका 
लोप कर परमाथकी मिद्धि करना चाहते हूँ वह कोन सा परमांथ 
है जो व्यवहार बम का लोप करनेस प्राप्त होता है | जैनागम 


न 


तो इस बातका स्वीकार नहीं करता | जेनागमका तो यह छहना 


है कि परमार्थस्वरूपका लक्ष बनाकर उसकी ग्राप्तिके लिये उद्यम 
करते रहो जब परमाथस्वरूपकों प्राप्ति होजावेगी तब उद्यमकरने 
का व्यवद्वार स्वतः छूट जावेगा | जबतक परमात्मपदकी ग्राप्ति 
नद्दी होती तबतक पुरुपार्थ रूपी व्यवद्दार करना ही पडता दे । 
इसी वातको स्पष्ट करते हुये आचार्य दृर्शांत द्वारा समभाते 


[ 


कि 


है हैं; 


डे समोज्षा १६३ 
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“यथा अंधके कंघ परि चढे पंगु नर कोय। 

याके दग वाके चरण होय परथिक मिल दोय ॥ 

जहां ज्ञान क्रिया मिले तहां मोक्षमग सोय ॥ 

वह जाने पदकी मरम वह पदसें थिर होय । 

देखो समयस।रका सब विशुद्धि द्वार 

से फल्लका कारण पुष्प हे किन्तु फल लगने के वाद पुष्प 
स्वत्त: विनष्ट होजाता हैं उसीं प्रकार परसा्थपद्‌की आप्तिके 
लिये व्यवहार भी निरित्तकारण है जब परमाथ पद्की सिद्धि 
हो जाती है तब व्यवह्ार स्वतः छूट जाता है । इसके पहिले नहीं 
अतः व्यवह्रका ल्लोप कर जो परमार्थकी सिद्धि चाहते है 
यह महा पंडित होनेपर भी “ पढ पढके पंडित भये .ज्ञान भया 
अपार वस्तु स्वरूप समझे नहीं सब रकटीका ड#'गार ” इस कह्दा- 
वतके अनुसार वह जैनागमके मर्मज्ञ नहीं हैं' | समयसारमें 
व्यवह्ारकों छोडकरः केवल निश्चयको ही परमाथथभूत मानने 
वालोको भी मिथ्याहष्ट बतलाया है । एवं निश्वयकों छोड़कर 
कंबल व्यच॒हार हीं मे मग्न है उसको भी मिथ्याहृष्टि वतलाया 
है । यथायोग्य अपने पंदस्थके अनुसार व्यवहारका साधन 
फ़रता रहे परमार्थका लक्ष रकखे उसीको “"स्याद्वादका जानने- 
चाला सस्यस्दृष्टि हे ” ऐसा कहा हैं । 


“समझे न ज्ञान कहै कर्म कियेसे मोक्त, ऐसे जीव 
विकल मिथ्यातकी गहलमें । ज्ञानपक्ष गहे कहै आत्मा 
अवन्ध सदावरतें स्वछंदनेई डूदे है चहलमें। यथायोग्य कर्म 
करे ममता न धरे रहे सावधान ज्ञान ध्यानकी टहलमें | 
तेई भवसागरके ऊपर हू तरे जीव जिन्हको निवास 
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स्थादवादके महलमें'” 
-पुन्यपापएकत्वकरण अधिकार 


व्यवहारका लोप मोन्त् प्राष्तिके पहिले नहीं ,होता क्योंकि 
बिना संयम धारण किये तो सोक्षु की आ्राष्ति नहों होती तथ्य 
संयम है सो व्यवहार है वह दो प्रकारका है एक सागार दूसरा 
अनगार | सागार संयम समग्रन्थं है ओर निरागार परिग्रह रहित 
संयम हे। सो ही कुन्द कुन्द स्वामीने चारित्र प्राभ्षत में प्रगट 
किया है | 
#दुचिद संजुमचरण सायारं तह हवे निरायार॑। 
सायार॑ सग्गंभ॑ परिग्गहरहिय॑ खलु निरायारं २० गाथा 
सागारसंयमका दर्जा या स्वरूप 
“दंसणुवयसामाइय पोसह सचित्तरायमन्तेय । 
त्रभांरपरिग्गह अशुमशणु उदिद् देसविरदों या २१ 
इसको कुन्द्कुन्दस्थामी ने आवक धर्म वोत्नकर घोषित किया 
है जो व्यवहार स्वरूप है । 
/एवं सावयधस्मं संजमचरणं उदेसियं सयकं 
सुद्ध संजम चरणं जइ्थम्म॑ निक्‍कलं वोच्छे” २६ 
इसके आगे अनगार धर्मका निरूपण किया है वह भी व्यच- 
हार स्वरूप ही हे 
“पंचिंदियरांवरण पंचवया पंचरविसकिरियासु । 
पंच समिदि त्यगुत्ती संजमचरणं निरायार!! २७ 
अर्थात्‌ पांचों इन्द्रियोंकी, वश में करणा पांच महाव्तोंको 
धारण करना पचीस क्रियाओंका, पालन करना, पांच समिति 
तीन गुप्तिका पालन करना यह अनगार (मुनियोंका) दारित्र है । 


समीक्षा श्दृश 


पा 
यह व्यवहार चारित्र मुनिल्लिंग मोच््॒ार्गकी दिखाता है 
श्रगट करता है। 


“दंसेइ मोक्खमग्गं सम्मत्ं संयम सुधम्म व । 
शणिग्गंथं णाणमस जिणमग्गे दंसणं भणियें?! ४४ 
“ >-वोधप्राभृते 
सम्यक्त्व उत्पन्न होनेमें जो दश त्रकारका निर्मित्त कारण 
वतलाया है उसमें निम्रन्थशिंगका अवलोकन भी एक कारण हट 
दश प्रकारके व्यवहार सम्यक्त्व प्राप्तिका कारण निम्न भरकर 
गुणभद्वाचार्य आत्मानुशासनमें वतलातें हैं कि-- 


“आज्ञामार्गसप्ुद्धवमुपदेशा स्त्री जसंक्षेपात्‌ 

विस्तारार्थाम्यां भवमवपरमावादिगाढे च ? 
दीका---एंवं जिनसवंश वीतरागवचनसेव प्रमाण क्रियते 
तदा आत्ञासम्पक्त्व॑ कथ्यते १ निग्रेथलुक्ुणो मोक्षमा्मों न 
वस्त्रादिवेशितः पुमान्‌ कदाचिद॒षि मोक्ष ब्राप्स्यति 
एवंविधो मनेभिग्रायो नि्रंथलक्षणमोक्षमार्गे रुचिमामेस 
स्पक्त्व॑ द्वितीयप्रुच्यते २ त्रिपष्टिलक्षणमहापुराणसभाकर्णे- 
नेन वेधिसमाधिग्रदानकरणेन यदुत्पन्न श्रद्धांन तदुप- 
देशनामर्क सम्यंग्द्श्न॑ भण्यते ३ प्ुनीनामाचारखर््े 
मूलाचारशास्त्र भ्र॒वा यदुत्पचते तत्तत्रसम्पक्त्व 
' कथ्यतें ॥ ४ ।। उपलब्धिवशाद्‌ दुरभि निवेश दिध्वंसा- 
त्‌ निरुपमोपशमाम्यन्तरकारणाद. विज्ञातदु््याल्येय 
जीवादिंपदार्थवीजभूतशा स्त्राचदृत्पचते तद्ीजसम्यक्त्गं 
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प्ररू्यते | ५। तचार्म्रत्नादि सिद्धान्तनिरू- 
पितजीवादिद्वव्यानुयो गद्दारे पदाथान. संच्तेपेण 
ज्ात्वा रुचि चकार यः स संच्चेपसम्यक्त्वः पुमानुच्यते ६ 
दादशांगश्रवणन यज्जायते तहिस्तारसम्यवत्व' प्रतिपाधथते 
७ अंगवाद्यश्रतोक्तात्‌ कुतश्चिद्थादद्भवाह्म श्रतं विनावि 
यत्मभवति *तत्सम्यक्त्वमथंसम्यक्त्व॑ निगद्यते ८ अंगा- 
न्यद्भवाह्मानिं च शास्त्राण्यधीर्य यदत्पद्यने मम्पकतर: 
तदवबगाढ्प्रेच्यते 8 यत्केवलज्ञानेनाथोनवलोक्य सदूदद 
[.] 5 [4] [] कक 
शिमवांत तसर्य परमावगाद्सम्यक्त्व कृथ्यते १०॥। 
उपरोक्त सब साधन सम्यक्त्त प्राप्त करनेके निमिन्तकारण हैं 
ओऔर व्यवहार स्वरूप हैँ। इसलिये व्यवद्यारक्ता लोप करना था ' 
सोक्षुमार्गका लोप करना एक ही बात है ' क्‍योंकि सम्यग्दशनके 
प्ठ किये विना सोक्षमाग बनता नहीं ओर उपरोक्त कारण 
के विना सम्यक्‍्त्व प्राप्त होता नहीं । इसलिये व्यवहारका लोप 
करना या मोक्षुमार्गका लोप करना दोनोंमें कोई अंतर नहीं 
हम पूजा करते हैं उससें देव शास्त्र गुरुकी भक्ति 
करने से सम्यग्दर्शन सम्यज्ज्ञान सम्यक चारित्रकी प्राप्ति द्वीकर 
संखारका नाश होता है और मोक्तकी आ्राष्ति होतो दे ऐसा 
वतलाया दे । 


जिने भक्तिजिने भक्तिजिने भक्ति: सदस्तु मे | 

- सम्यवत्वमेव संसारवारण मोक्षकारणं ! 
श्रते भक्ति१ अते भक्ति: श्र ते भक्ति; सदाउस्तु में । 
सज्ज्ञानभेव संसारंचारणं मोक्षकारण ॥ 


समीक्ता १६७ 











गुरी भक्तिगु रो मक्तिगु रो भक्ति! सदाउस्तु मे । 
५ चारित्रभेद संसारवारणं मोक्षकारण | 


क्या यह कथन असत्य हूँ ? कदापि नहीं। समंतभद्राचार्य 
जेसे तार्किक आचार्यने भी जिनेन्द्रकी भाक्तिको सबंदुःखोंको 
नाश करनेवाल्ती अर्थात्त्‌ भोक्षु खुख को आप्त करानेवाली 
बतलाई है । 
/द्ेवाधिदेवचरणे परिचरण सवद!ःखनिह रख 
कामदुहि' कामदाहिनि परिचित्रुयादादतो नित्य. || 
' रत्नकरंडे - 
कुन्दकुन्द्स्वामीने भी पूजा और दानको गुहस्थोंक्रा सुखूय 
धर्म चंतलाया है । और मुनिराजोंका ध्यान और अध्ययन करना 


मुख्य धर्म बतलायां है जिससे मोह और छ्ोभ परिणा्ों का 
' नाश हो कर आत्मधमकी प्राप्ति होती है। 


'दाण पूजा सुक्ख सावयधस्से णुं सावया तेज विणा । 
भझाणज्कयणं पुक्ख जइधम्से ते विणा तहा सो वि ॥११॥ 
जिणपूजामुणिदारणं करेइ जो देह सत्तिरूवेण । 
सम्माइड्ठी सावय धम्सी सो होइ मोदखमग्गरबों ||१२॥ 
रथणसारे 

अथौत्त अपनी शक्तिके अनुसार जो आचक दान और पूजा 

» करता है वह मोक्षमार्गमें गमल करता है यह ऋुन्दकुन्द रवामीके 
वचन हैं जो अध्यात्म रसके रसिक पूर्शाज्ञाता थे उनके समयसा- 
रादि अन्थोंको पढकर आप जैसे विद्वान भी व्यवहार घर्मको लोप 


|. करने में परमार्थकी सिद्धिका स्वप्न देख रहे है यह बड़े आश्चये 
फौवात है।.. ; 


श्द्द जैन तत्व सीमांसा की 


१०२ करीकटीकरी। 





त॑ धम्म॑ केरिसं हवदि त॑ तहा- हे 
शिप्यने पूछा--उस धमका स्वरूप क्‍या दे । इसके उत्तरमें 
आचार्य कहते हैं 
“पूर्जादिसुवयम्तहियं॑ पुण्णं हि जिशेद्दि सासणें भणियं। 
मोहक्खोहविदहीणो परिणामों अप्पणो धम्मी || ८१ 
टीका--पूजांदिपु ऋतसहितं पूजा आदि: एपां कमंणां तानि 
पृजादीनि तेघु पूर्जादधु ऋतसहितं आवक्त्रतसद्वितं पुण्य रधर्गंसी- 
ख्यदायक॑ कम जिनेस्तीथंकरपरसदेधेरपरकेबलीभिश्व हि 
रुूफट शासने आदतमते उपासकाध्ययननामन्यक्ग भणितं॑ कठ तया 
प्रत्रिपादितं | इद कस करणीयमित्यादिष्टं । यदीद सर्वेज्ञ वीतराग 
पूजालक्ुएं तीर्थकरनामगोत्रवन्ध॒कारणं विशिष्ट निर्निंदानं 
घुण्यं पारम्पर्येण मोक्षकारणं ग्रृहस्थानां ओमद्विभंखितं तह, साक्षा 
न्मोक्षहेतुभूतो धर्म: क इत्याह-सोह: पुत्रकल्नत्रमित्रधनादिशु समेद- 
समिति भाव:, क्षोभः परीषद्दोपसर्ग निपाते चित्तस्य चलन, तताभ्यां 
विहदीने रहितः मोहन्ञोभविंद्दीन एवं गुणविशिष्ट आत्मन: शुद्धवुद्धे * 
कस्वभावस्य स परिणामों ग्रहस्थानां न भवति पंचसूननासहित- 
त्कात्‌ 
खंडनी पेषणी चुल्ली उदकु भः ग्रमाजनी | 
पंचसना गृहस्थस्य तेन मोक्ष न गच्छति ॥ 


यदि मोक्षं न गच्छूति तदा जिनसम्यक्त्वपूर्वक दानपूजादि- 
लक्षुणं, विशिष्टगुशमुपाजंयन्‌ ग्रहस्थः स्वर्ग गच्छति परंपर- 
या जिनलिगेन मोक्षमपि प्राप्नोत्ति.। 

सम्यक्त्वकी आप्तिका कारणभूतदोनेसे दान पूजादि: व्यवद्वार 
बर्म को परंपरा सोक्षुका कारण बतलाया है| इसलिये उपादेय भी 


समीक्षा ५६£ 
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है । इसको सर्वेथा हेय समझकर जो छोड वेठते हैं वे संसारसे 
घोर दु:खोंको भोगतेहये परिभ्रमण करते हैं. ऐसा आचायोंका 
:5कहना है । 
खय कुट्ट मूल खो लूय भयंदर जलोदर खिसिरो 
सौदुणह वाहिराई पूजादाण॑तराय कम्मफलं ' ३७ 
“खरइ तिरियाइ दुर॑ई दरिद वियलंगहाणिदृवखाशि । 
देव गुरु सत्य वंदण सुयभेय सज्काइ दाशविधशफर्ल ३७ 


, रयणसारे 
अर्थात्‌ दान पूजा स्वाध्याय बन्दना आदि व्यवहारघमेंको हेय 
वत्तत्लाकर उसका निषेथ करना विपज्न करना उपरोक्त ढुःखोंका कारण 
एसा कुन्दकुंन्द स्वामीका कहना है| वे बोधप्राश्वतमें कहते ह-- 
सो देवो जो अत्थ धम्म॑ काम सुदेइ णाशं च। 
सो देइ जस्स अत्थि दु अत्थो घम्मो य पच्चज्जा २४ 
--चोधम्राभृते 
टीका-- स देवो यो रथ धन निधि रत्नादिक दृदाति धर्म 
चारित्रत्नक्षणं दयालक्ष॒णंं वस्तुस्वरूपमात्सोपलब्धघिलक्तणमुत्तम- 
क्षमादिदशभेदं सु ददाति । सुष्ठु अविशयेन ददाति । काम अर्थे- 
मंडलिक मण्डलिक महामण्डल्तिक वल्देव बासुदेव चक्रवरतीन्द्रध- 
रणेन्द्रभोगं तीथंकरमोगं च॑ यो ददाति स देवः सुंष्ठु ददाति जाने 
च कंवलं ज्योति: ददाति | स ददाति यस्य पुरुषस्य यद्वस्तु वतते 
+ असत्कथे दातु' समर्थ: यस्यार्थों वर्तते सोडथ दृदाति यस्‍्य धर्मों 
वतंते स धर्म दृदाति । यस्य प्रत्नज्या दोक्चा चतंते स केवलशान- 
हेतुभूतां प्रत्नज्यां ददाति यस्य सबंधुखं वर्तेते स सबवंसोख्य ददाति । 
ऐसा ही अन्य आचार्यों का कहना है । 


१७० जैन तत्त्व मीमांसा की 


बिक के व वेज 
“एकांपे समय जिनभक्तिदु गति निवारयितु' | 
: पुष्यानि प्रयितु' दातु मुक्तिश्रियं कृतिन:/ 
( क्षत्रचूडामणी ) 
एव्रमर्थ ज्ञात्वा ये जिन पूजन स्नपन स्तवन नव जीश चैत्य 
चेत्यालयोद्धारण यात्रा पतिघ्वादिक॑ महापुरयं कर्म कर्मविध्यंसक 
तीथंक्र नामक दायक॑ विशिष्ट' निदानरद्धितं प्रभावनाज्ञ गुहस्था:ः 
संतो5पि निपेधंति ते पापात्मानों भिध्यादष्टयो नरकादि ढुखा 
चिरकालमनुभवन्ति, अ्रनन्तसंसारिशों भवन्‍्तीदि भावार्थ: । 
इस कथनसे स्पष्ट हो जाता हू कर व्यवहारका लोप नहीं किया 
जासकता जो व्यवहारका लोप कर परमार्थकी सिद्धि चाहता है 
वेह मिथ्यादृष्टि है अनन्त मसारी है । 
आचार्योने द्व्यलिड्ञका भावलिगका कारण वतलाया है द्रव्य- 
थ्ु ८2. 
लिंग व्यवहार स्वरूप है उसके विना भावल्लिंग होता नहीं यह 


जैनागमका अटल सिद्धांत है इसलिये व्यबहारके विना निश्चय 
होता नहीं । 


“द्रन्यलिंग समास्थाय भावलिंगी भवेद्यति: | 
विना तेन न वन्दधः स्यान्नानाबतथरो<पि सन्‌ | 
द्रव्यलिंगमिदं ज्ञेयं भावलिंगस्य कारण | 
तदध्यात्मकृतस्पष्ट नेत्रविषय” यतः ॥ 
इसी श्रकार झुन्दकुन्द स्थामीका भी यही कहना है । 
, देखो भावश्राभृत्त गाथा । 
पयडहि जिनवरलिंगं अच्भितर भावदोसपरिसडद्धो | 


[| 


समौच्ता १७२ 


भावमलेश य जीवो वाहिरसंगम्मि मयलियइ | ७० ॥ 

,._टीका-- है जीव हे आत्मन्‌ प्रगटय जिनवरलिंगं पूरे जिनवर 
लिंग॑ त्वं घर नग्ना भव । पश्चात्‌ कथंभूतो भव आस्यन्तर भावेन 
जिनसम्यक्त्वपरिणामेन कृत्वा दोषपरिशुद्धों दोषरहितो भव 
इंद्मन्र तात्पय-द्रव्यलिंगं विना भावल्िद्जी सन्‍नपि मोक्षो न लभत 
इत्यथ; शिवकुमारों भावलिंगी भूत्वापि स्वग भतो न तु मोच्तु 
जम्बूस्वामिभदे द्वव्यालगी अतिकष्टेन संजातस्तर्स्मिश्व सर्तें 
भावलिगेन मोक्ष श्राप । भावसलेनापरिशुद्धपरिणामेन जिनसम्य- 
त्वरहिततया, वाह्यसंगे सति मइलियह सक्तिनो भवति सम्यकत्व॑ 
बिना निगथोडपि सम्र'थो भवतीति भावार्थ: । स्याद्भावेन मोक्षो 
द्व्यलिगापेक्ष॒त्वातू । स्यादुद्रव्यलिंगे मोक्षो भावलिंगापेक्षत्वात, 
स्थादुभयं क्रसार्पितोभयत्वातू, स्यादवाच्यं युगपद्चक्त्‌ मशक्यत्वात््‌ 
स्याद्भावलिगं चावक्तव्यं च स्यादू द्रव्यलिगं चावक्तव्य च स्थादुभय' 
चाचक्तव्यं चेति सप्तमंगी योजनीया । 
रष्टान्तं- पयोत्रतो न दृध्यत्ति न पयोत्ति दधिव्रत; | 
अग्ोरसब्रतों नोमे तस्माक्तच्व॑ त्रयात्मक ? . ' 

अतः कुन्दकु न्द्स्वामी कहते[ है कि भावल्लिगके बिना केवल 
द्रव्यलिगसे वोधिसमाधिकी सिद्धि नहीं होती ! और द्वव्यत्षिगके 
विना भावलिद्ञ' होता नहीं | इसलिये द्रव्य॑त्तिद् सहित भावलिड्ग 
ओर भावल्लि्नः सहित द्वव्यलिज्ग' ही मो हु प्राप्सिमें साथनभूत है । 
“भावेण होइ नग्गो सिच्छत्ताईयं दोस चइकऊण। 





१७२ जैन तत्त्व मीमांसा की 


पच्छा दब्बेण मुणी पयडदि लिंगं जिशाणाए? ७३ 
टीका--भावेन परमधर्मानुरागलक्षुणजिनसम्यक्त्वेन भवति 
कीहशो भवति ? नग्नः बस्त्रादिपरिग्रहरहित:' कि ऋृत्वा यू 
मिथ्यात्वादीशच दोषांस्त्यक्त्था सिथ्यात्वाविरतिप्रमादकषाययो- 
गलच्षुणास्रवद्वाराणि त्यक्त्वा । पश्चात्‌ भावालिज्ञघस्ण।दुनन्तरं 
मुनिरद्रिम्बरः श्रगटयति स्फुटीकरोति । कि तत्‌ ! लिंग॑ जिनसुद्रां 
कया ? जिणणाए जिनस्याक्षया जिनसम्यक्त्वेन सम्यक्‍त्वश्रद्धा- 
नहरूपेणेति वीजांकुरन्याग्रेनोभय॑ संलग्न ज्ञातव्यं | भावलिगेन् 
द्रव्यलिद्ध द्ृव्यल्िगेन भावलिंगं भवतीत्युभयमेव प्रमाणीकत्तेंव्यं 
एकान्तमतेन तेन सब नष्ट भव्तांति वेदितव्यं | अल दुरा- 
प्रहेणेति | 
अथौत्‌ द्रव्यलिंगके विना मावलिज्ठ होता नहीं और भावलिंग 
विना भी केवल्त द्रव्यलिंग से परमार्थकी सिद्धि नही होती इस 
से यह स्पष्ट सिद्ध होजाता है कि व्यवहार को छीडकर निश्चयसे 
परसार्थ सिद्ध नही ढोता इसलिये निश्चय या परमार्थ सिद्ध 
करनेके लिये व्यवहारको शरण लेनी पंड्ठी है । वर्योकि इस के 
बिना परमार्थ सिद्ध नहीं हो सकता यह नियम हैँ । इसलिये 
व्यवहयरकों भी परमा4क्ी सिरद्धिकेलिये करते रहना परम्रावश्यक्र 
द्दे। 
पापारंमणिवित्तीपुण्णारंभे पउत्तिकरणं वि । 
णाशं धम्मज्कायं जिशमणियं सब्बजीवार्ख ” £&७ 
रयणसारे । 
ऋुन्दकुन्द्स्वामी कहते हैं कि पापारंभक्ती तो निृत्ति कर: के 
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जी जीजीजीीसीज बचीजीजीजी वजीिनज डरा 


हे 





ब्ज््तरा लजीजजीजीजीडीजीकीि-ीजी जीन नैजी ली क्‍्न्‍श४डिज क्‍।- 


पुण्यारंमकी प्रवृत्ति-करनी चाहिये यह सम्यरक्ञानका काय ह 
इससे धर्मध्यानकी सिद्धि होती है और धमध्यान प्राप्त करनेसे 
प्रधान कारण है। ३ 
* #धम्मज्काणब्भासं करेह तिविहेण जाव सुद्धण 
परमप्पकाण चेतो तेणेव खबेह कम्माणि' ६६ 
रयणसार 
अर्थात्त्‌ जबतक शुक्क्षध्यान की प्राप्ति न हो तवतक घमध्यान 
का अभ्यास करते रहना चाहिये । जो आशज्ञाविचय, अपायवि- 
चय, विपाकविचय, और संस्थानविचय भेद्रूप है | 
चह छट्ठो गुणस्थान तक थो सविकलप आलम्बन सहित दे 
क्योंकि यहा तक परमाद अवस्था हे अतः प्रमत्त अवस्था 
निर्विकल्प ध्यान बनता नहीं इस वातकों ऊपर वताया गया दे ।' 
अणी आरोहणके पहिले व्यवहारका ही आल्लम्बन है | वह छूट 
नहीं सकता । अतः आचार्य कहते हैं: कि 
जो निश्चय व्यंवहार रत्नत्रय जाने नहीं । 
सो तप' करई अपार सृपा रूप जिनवर क्या । 
“#णिच्छय ववहारसरूबं जो रयणत्तयं ण॑ जाणइ सो । 
ज॑ कौर्‌इ तं मिच्छारूदं' सव्ब॑ जिणुदिदं, १२५ 
म हक रयणसारे 
अर्थोत्त्‌ निश्वय और व्यवहार र॒त्नत्रयकों जो नही जानता है 
बह सिथ्याहृष्टि हे और उसका तपर्चरणादि[स॒ब त्रत नियम सिथ्या 
है ऐसा जिनेन्द्रदेवन कहा दै अर्थात्‌ व्यवहार रत्नत्रय फे बिना 
निश्चय रत्नत्रय की प्राप्ति नहीं होती, ऐसा जाने बिना व्यवद्धारका 
छोडकर केवल निश्चयकी ( परमाथ4 स्वरूपकी ) सिद्धि करना! जो 
चाहता है बह अथवा परसार्थके कक्ष विना केवल व्यवहारको हीं 


ला 
गन 


2. 





१७४ जैन तत्व मोस।सा की 








परसार्थ स्वरूप समझकर व्यवद्दारमें दी तल्लीन रहता है वह भी 
* िप किक कि 4६ 
वहिरात्मा दे इसलिये एककों छोडकर एक की सिद्धि नहीं दोती 
मा ््े ०. पे है 
यह अटल निय्रम है| अतः अपने पदस्थके अनुसार परमाथकी 
सिद्धिकेलिये व्यवहारका साधन करते रहना चाहिये | यदि ऐसा 
न साना जायगा और व्यवहारका हय ही समझा जायगा तो 
फिर व्यवद्यास्धर्म को परंपरा मोक्षुका कारण वतताकर उसको करने 
का उपदेश आचार्याने किसलिये दिया. है ! इसलिये यद्दी सानना 
उचित है कि--- 
यथायोग्य क्रिया करे सग्रता ने धरे रहे सावधान 
ज्ञानष्यानकों टहलमें | तेई मवमागरके ऊपर हूँ तिर जीव 
जिनकी निवास स्यादवादके महलभं | 


आधवकोंके करने योग्य त्रेपन क्रियाओंका वर्णन सर्वज्ञ देवने ही 
तो किया है ! वह व्यवद्वार स्वरूप नदीं ता और क्या है ? * 


#तुणवयतवसभपडिमादाण जलभालण अशत्थप्रिपं 


दंसगणाणचरिचं क्रिरिया तेवशसावया भशिया २५४ 
फिर इसके करनेका निषेध कैसा ? अथवा इमके न करने , से 
परमार्थकी सिद्धि केसी ! जिस ग्रक्रार आवकों के पालन करने 
योग्य त्रेपन क्रियायोंक्य निरूपण किया हू उसीभ्रकार मुनिराजोंके 
लिये भी अठाईस सूलगुण आदि पालन करने का' आदेश किया 
है जो व्यवहार स्वरूप है जो छठ सातवे गुणम्थान तक अखंडित 
स्वरूप है | फिर अन्नतअवस्था मे उसके करनेका निषेध कैसा 
क्या रागका निदान कर रोंगका निरचयकर लेनेंसे ओर इस दवासे 
यह रोग नए्ठ होगा ऐसा जान लेने मात्रसे रोग नष्ट द्योता दे ? नहीं. 
* रोग नप्ट करने के लिये दवाका प्रयोग करना पडेगा इसी प्रकार 
,. जिन जिन कारणेसि संसार परिभ्रमणक्रा रोग इस जीवको हुआ 


ससीच्ता श्ड्श 


है जिससे यह जीव इस प्रकारका दुःख सहन कर रहा है और 
इस दुखको दूर करने का यह उपाय है । उन उपायोंको जान 
लेनेमात्र से संसार परिश्रमणुका रोग नष्ट नहीं हो सकता। रोग 
नष्ट करने के लिये रोग नष्ट करनेवाले उपायोंको करना पड़ेगा 
तव ही वह रोग नष्ट होसकता है अन्यथा नहीं अर्थात्‌ “ काय- 
वाडः सनः कर्म योग:” 'स आश्रव- इसकेद्घारा तो यह जीव कर्मोंको 
आकर्षित करता है और मिथ्यादशंनाविरतिग्रमादकघायोगा वन्ध- 
हेतवः” इसके द्वारा यह जीव अपने प्रदेशोंके साथ कर्मोका वन्‍्धकर 
टुःखी होता है अर्थात्त चारों गतियों के दुःखों को भोगता हुआ 
अमण करता है इस रोगको मिटानेके लिये सुगुरु कहते हैं कि 
प्रथम तो जो कम आनेका कारण है ( अपथ्य है ) उसको हटाबो 
आर्थात्‌ आशवका निरोधकर संवरकरो “ आअवनिरोध: संवर:” 
इसके वाद बन्धे हुये कर्मांको नष्ठ करनेके लिये तपरूपी चारित्रको 
धारण करो । ऐसा करनेसे तुम्हारा संसार परिभ्रमणका रोग मिट 
जायगा । तो ऐसा जानलेने मात्रसे क्या संसार परिभ्रमण करनेका 
हमारा रोग नष्ट होजञायगा ? कदापि नहीं इस रोगको नष्ट करने 
के लिये चारित्र धारण करना ही पड़ेगा इसी बातको स्पष्ट करते 
हुये कुन्दकुन्द स्वामीने रयणसार सें घोषित किया है कि-- 


णाणी खबेइ कम्मं गाथवलेणेदि सुबोलये अण्णाणी | 


विज्जो मेसज्जमहं जाणे इृदि कि णरसदे वाही ॥७२।) 
अर्थात्‌ ज्ञानी पुरुष अपने ज्ञानवलसे कर्मांको नष्ट कर देता 
है ऐसा जो कहता है सो आज्ञानी है मिथ्यादृष्टि है क्‍योंकि विना 
चारित्रके धारण किये विना केवल ज्ञान बलसे कभी कम नष्ट 
नहीं हो सकता दै । जैसा कि रोग और ओबधिके जानलेने मात्रसे 
रोग नष्ट नहीं होता । रोग नष्ट कर देने के लिये ओषधिका सेवन 
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करना पड़ेगा और अपध्यका सेवन छोडना पड़ेगा उसी श्रकार 
संसार परिश्रमणका रोग दूर करने के लिये चारित्र धारण करना 
पड़ेंगा और रोग होनेका कारण मिथ्यात्व शविरतादि कुपथ्य को 
हटाना पडेंगा तब ही संसार पर्श्रमण का रोग इस जीवका नप्ट 
होसकता दे अन्य प्रकारसे नहीं फ़िर व्यवह्ारका लोप करनेसे पर- 
अर्थ वी सिद्धि कैसी ? व्यवहारका लोप करनेवाला तो दोनो 
लोकसे अष्ट दी होगा उसके परमार्थकी सिद्धि तीन काल में कभी 
नहीं होंगी। परमार्थकी सिद्धि वो व्यवद्ास्के श्राअयसे दी 
जोगी यह अटल सिद्धान्त हे इसीलिये आचायोंने मृहस्थाशअ्रमर्से 
दानपूजादि पट कर्म करनेका उपदेश दिया है ओर मुनिराजोंका 
घट आवश्यकादि पालन करने का उपदेश दिया है इसका लोप 
करनेवालोके परमार्थक्ों सिद्धि द्वागो या अपरमार्थंकी सिद्धि होगी 
इसके लिये दम क्‍या कहें इस के लिये तो आचारय॑ स्वयं घोषित 
करते हैं कि-- 2 5.3. 72 
“पदिसुदियाणवलेण हु स्वच्छंदं वोज्इ जिखुत्तमिदि । 
जो सो होइ छुदिद्टी स होइ जिशमग्गलग्गरवो | ३ ॥| 
रयणसारे 

अर्थात, जो मनुष्य मति श्रुत ज्ञानके घमंडर्में आकर 
्रोजिनेन्द्र देवके द्वारा ्रतिपादित तत्त्वोंकों अपने सनकल्पित 
यद्वा तद्धा अतिपादन करता है अथवा आगमके सत्यार्थको 
छिपाकर मिथ्या कहता है वह मिथ्यादृष्टि है । वह जिनवमंका 
पालन करता हुआ भी जेनघरसे सर्वथा पराडः सुख हे जैन- 
घर्मसे चहिभू त मिथ्याधृष्टि है । ऐसा समझना चाहिये ऐसा 
कुन्दकुन्द्स्थामीका कहना दे । 


आचार्य कर 2 पे हर 
कहते हैं कि मोचुरूपी तरु,( वृत्त) के सम्यकत्वरूपी 


” ज्ड है ( मूल है ) बह निश्चय ओर व्यवद्दार स्वरूप है। 
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“सम्मत्तरयणसार॑ मोक्खमूलमिदि मरणियं । 
त॑ जाशिज्जद णिच्छयववहाररूप दोभेद” ॥४॥। 
० रयणसारे 
अर्थात्त मोक्षुतरुके निश्चय, और - व्यवहार दोनों प्रकारके 
मम्यक्त्य मूल कह्से . जड़ हैं इन दोनू”. जडों: में से ण्क ;यबहार 
जडको काट देनेसे.क्या मोक्तुरूपी तरू पनप सकता है? कमी 
नहीं । मोक्षुतरुक्ो एक जड काटने वाला दूसरा जडको' भी 
_ नष्ट करदेता है। अर्थात्‌ निश्चेत्र-सम्यक्त्वकोंः प्रार्णत का कारण- 
भूत देव  शास्त्रः ग़रू है-क्योंकि अद्धा भक्ति रुचि विश्वासके 
बिला निश्चय सम्यकत्व हो नहीं सकता इसलिये देव शास्त्र रुरु- 
की अ्रद्धारुपी “यवहार सम्यकक्‍्त्वका जो लोप करता है वह निश्चय 
सम्यक्त्वको भी नहीं प्राप्त कर सकता + क्‍योंकि कारंणके बिना 
कार्यकी सिद्धि कैसी १ इसलिये जो 5्यक्ति . व्यकहारका लोप कर 
परमार्थकोी, सद्धि.चाहता है वह - अपने ज्ञानही प्रखरतामें 
ज़िन्नागमके, अर्थको. अन्यथा श्रत्निपादन कर “आप डूबंतो पाडीयों 
ले, डूबो, जजमान” वालो कहावत चरितार्थ कर दखाता है ॥ 
सम्यक्हृष्टि या सम्यकत्वके सन्मुख वही जीव है- जो 
आगसानुकूल वस्तुस्वरूपका प्रतिपादन करता है। जो जिनांगस 
को केवली के वचन मानकर उनपर-विश्वास करता है। 
“थुच्ब' जिणेहिं भरिएयं जहटिय॑ं गरणहरेहि वित्थरियं | * 
पुन्वइरियककमजं त॑ बोलई जो, हु सहिद्ठी ” ॥२॥ 
रयणसारे 
* अर्थात्‌ जिनागसकी: रचना केवली भग़वानके वचनानुसार 
गणघर देवने की ओर उसके वाद द्वादशांगके अनुसार पूर्वांचायों 
ने अनुयोगोंकी रचना की इस अनुक्रमसे चली'आई शास्त्रोंकी 


हु 
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श्ज़्प जन तत्त साँसांसा का 


रचना उसका [जनराजका कहा हआ हे एंसा सानकर जाँ अद्धान 
करता है ओर उसीके अनुसार वस्तुत्वरूपका प्रतिणद्न करता 
हैं वही सम्यस्दृष्टि हे | 
व्यवद्दार धर्मकी पुष्टि करते इये छुन्दकुन्द स्वामी कहते दे 
कि दान और पूजा करनेवाला आवक त्रिल्लोक पूज्य होशर 
सोक्षुसुखकी प्राप्ति ऊर लेता है । देंखो रयणसार 
“पुयाफलेण तिल्लोए सुरगुज्जों हवेद सुद्धमणों | ' 
“ दाणफलेश तिलोए-सारसुहं सु जदे खिग्रदं” ॥१४॥ 
#४दिग्णइ सुपत्तदाण विसेसता होइ मोगसग्गसही | 
जिव्याणसुहं कमसो शिद्दिट्ट जिनवंरिदेहिं ॥ १६ | 
-“खेत्तविसेसकाले वविय सुवीय फल जहा विउलं । 
होइ तहा त॑ जाखइ पत्तविसेसेसु दाशफल” ॥१७। 
“इह शियसुवित्तवीयं जो बवइ जिजुत्तसत्त खेन्तेसु। 
सो तिहुवणरज्जफल अर जदि कन्नारपंचफल””. |१८॥ 
कुन्दकुन्दस्वामी कहते है कि इस व्यवद्वारथणका साधन जो' 
नहीं फरते हैं वह पतंगकी तरह लोभकघायरूपी अग्निर्में जलकर 
भस्म हो जाते हें । वह वहिर आत्मा हे । 
“दाखु ण धम्मु ण चाशुण भोगु ण वहिरप्पजे पयंगो 
मो, लोहकसायग्गिमुंहे पडिउ मरिउ ख संदेहो? ॥ १२) 
रयणसारे 
“दाने न धर्म! न त्यागी न भोगों न'वहिरात्मा यः 
पतज्ञः स-लोमकपायाग्निमुखे पृतितः स्तंः न सन्देहः ॥ 


६8 
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ब कहिये शास्त्रीज़ी ! व्यवद्वारका लोप करनेसे परमार्थकी 
सिंद्धि होगी, ८क्ि व्यवद्धारका साधन करनेसे परमार्थेकी सिद्धि 
होगीं ? इसलिये व्यवहार घमका लोप करना महान अनर्थ, का 
मूल है| परमार्थकी सिद्धि तो होगी ही नही अत्युत अपरमार्थको 
ही सिद्धि होगी अर्थात्‌ सिथ्यात्व ही पुष्ट होगा इंसमें संदेह . 


आचार्य कहते हैं कि तरके बिना (अनशनादि -तपके विंना) 
ज्ञान, और ज्ञानके बिना तप दोनू'ही अक्ृतार्थ है कार्यकारी 
नही हैं इसलिये ज्ञान सहित तपश्चरण को जो आचरण, करता 
है वही भव्यात्मा निर्वाण पदको: प्राप्त कर सकता है। देखो 


_ मोच्षपआरश्चृत-- | 


- “तबर॒हरिय॑ ज॑ णाण गाणुविंजुत्तो तवो वि. अर्कंयत्थो'। 


तम्हां णाण्‌-तवेण संजुत्तोलहइ णिव्वाण ॥३६॥ 


इससे सप४'  सिंद्ध है कि :परमार्थकीं सिद्धि, बिना व्यवहार 
साधनके नही हों सकती है जो लोग 'संमयसोरादि अध्यात्म प्रंथों 
को पढक्र व्यव॒हारंको हेय बताकर व्यवहारंसे पंराड मुख होते हे 
वह वहिरात्मा:हैं'। क्योंकि कुन्दकुन्द्स्वामीका ध्येंये व्यवद्दारंकी हेस 
बताकर व्यवहारको छुडानेका नहीं हैँ | यदि उनका ध्येय व्यवहार 
को छुडानेका होत[ तो वे ठयवहारकी पुष्टि इसतरह क्‍यों करते 
कि विन्ा व्यवह्वार के परसार्थकी सिद्धि नही होती इसलिये 
मानना पडेंगा कि कुन्दकुन्द स्वामीका ध्येय व्यवहारका लोप' 
करनेका नहीं था । याद यहांपर कोई' यह तक करे कि 'उनकेा 
यदि व्यवहांरकों छुडानेका ध्येय नहीं था तो उन्होने व्यवंद्वारको 
हेय अथर्वा असत्याथं क्‍यों चतलाया ? इसका समाधान यह दे कि 
आत्मोपत्षज्धी -* जो: परसाथभूत हैं बढ तो आत्मामें दी द्वोगी 


जी. 
हु 


न 
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क्योंकि उस का उपादान कारण आत्मा ही हे वाह्य द्रव्य नहीं 
वाह्य द्रव्य तो वाद्य ढी हे वह केवल निमित्त कारण हेँ | अत 
निभिक्त ऋरणोका काई उपादान कारण न सान-बेठ' इसलिय 
वाह्य ननमित्त कारणों को आत्मस्वरूप से भिन्न सनाने केलिये 
व्यवद्ारक् देथ चतलाया दे, न कि उ्यवहार के साधन विना भी 
आत्मोपलब्धि होजाती है इसालये व्यवहारके हेय बतत्वाया है | 


'आाव्मापलचब्धि' विना व्यवहारके होती नहीं, यह नियम है । इस 
“कारण आचार्योन कारणका काय में उपचार कर व्यवहार को 
“उपादेय सी वतलाया है । देव शास्त्र गुरु यद्यपि आत्मासे भिन्‍न 


हैं परस्वरूप 6 तथापि उनके निमित्तसे परणासें में विशुद्धि 
आकर परसार्थ को सिद्धि दाजाती है इस कारण देव शास्त्रगुरु 


यूर हेनिपर भी उपादेय हैं परमा्थम्यरूप माक्षमार्ग उन्हीं देवशास्त्र 


गुरुके द्वारा उपदिष्ट है अत: उन्नके बताये हुये मेक्षमार्गमं चलनेसे 
ही इस “जीवको परमाथरुप्र शसद्धि.होवा हैं और . इस मेक्षमार्ग 
में चलना-यही ते। व्यवहार है । उस सोक्षुमार्गमं गसन किये 
बिना क्या किस जावने मोत्तस्वरूप परसार्थ क्र सिद्धि की है? 
कदपि- नहीं: फिर उस मेकक्षुमार्गस गसन करने रूप व्यवहार 
का लोप करदेनेसे परसाथकी सिद्धि का आप ज़ो स्वप्न देखते हैं 
वह स्वप्रम्ात्र हे मिथ्या है | क्‍योंकि स्वप्नसें देखो हुईं वस्तु आंख 
खुलने पर (.निद्वा दूर होने पर ) अदृश्य “हो जाती दै उसका 


“अस्तित्व छुछ भी दिखाई नहीं देता । उसी प्रकार व्यवह्यासके 


लोपमें परसार्थक्ी सिद्धिका आपका स्वप्न निःसार है। आग्र 

को सोहरूपी निद्रा दर हो जाने पर आपके भी व्यवह्यरके 'ले।प 

में परसाथकी स्िद्धिका अस्तित्व दिखाई नहीं पड़ेगा | 
“अत्येक्त द्रव्यकी . अपनी' अ्त्येक -समयकी पयोगव 


अपने परिणमन स्वभावके कारण होनेसे क्रम - नियमित 


समोतक्षा श्र 





'दठी-होती है । निर्मित स्वयं व्यदहार है . इसलिये 
उसके द्वारा वह आगे पीछे की जा सके ऐसा नहीं है । 
'उपादानको 'गौशकर 'उपचरित हेतु बश उसमें आगे पीछे 
होनेकां उपचार कथन करना अन्य वात है ” “' 


ऐसा जे। ..आपका कहना है यह भी :जेनागमके सवथा विरुद्ध 

'हैं। क्‍योंकि धर्म द्वव्य-अघम द्रव्य आकाशद्रव्य और कालद्रव्य 
इनमें वैसावकी शक्ति नहीं है + इनमें स्वाभाविकी शक्ति दी है 
“इसलिये ये -चार द्रव्य , परनिमित्तसे विभावरूप परिणमन नहीं 
करते क्योंकि उसमें विभावरूप परिणसन करने की वेभाविकी 
शक्ति ही-नहीं है "जो परनिमित्त मिलनेपर वह विभावरूप पंरि 
शसन करजाय । उनमे तो “उपादानको गौणकर उपचरित वश 
उनमे आगे पीछे होनेका उपचार करना अन्य बात है” यह 
संभव ही नही, जो उपचरित वश उपादानको गौणकर छुछ 
- कहा जाय | क्योंकि उनकी पर्यायें उनमें अपने स्वर्भावरूप दी 
देती *है, उनमे आगे पीछेका कोई मंवाल्न ही नही है । किन्तु 
इतनी वात जरूर दे कि उनका परिणमन अपने स्वभावसें हे।नेंपर 

: भी क्रम नियमित ही हे से! भा नियम नहीं है क्योंकि 'उनसें 
भी षदूशुण हानि वृद्धि रूप परिणमन हर सम यर्मे होता दी रहता 
दै और वह-सबंधा ऋ्रमचद्ध हो होता है ऐसा नहीं कद्दा जा 
सकता क्योंकि बटगुण हानी बृद्धि अक्रमवद्ध भी दोजाती है । 
जैसे कि पड़िले समयमें संख्यातगुण्णा वृद्धि हुईं तो दूसरे समयप्े 

' एक अंश अधिक- बुद्धि ही होगी या हानि नहीं होगी ऐसा 
नियम नही है| दूसरे समयमें असंख्यात से अनेन्तशुणी हानि 
वृद्धि भो हो सकती है अथवा संख्यात असंख्यात अनन्तभाग 
दानिस्वृद्धि भी हो सकती है | इसलिये इन घम्म द्रव्य अधमूंद्रव्य 


जन रच मीमासा तर) 

आकाशद्रव्य और कालद्रव्यमें स्वभावपरिणमन भी सर्वेथा क्रंस 
नियमित हों होता है ऐसा मानना अनुचित हूँ। . 
/ इस प्रकार सिद्धों में भी स्वाभाविक, परिणमन ऋ्रमवद्ध अक्र- 
भवद्ध रूपसे ही द्वाता है | उसमें भो ऋमवद्धका नियम नहीं-है । 
और कालद्रव्यका निर्मित सवर्म है ही | संसारी जीव द्रव्य॒का 
और पुद्टल द्रत्यका परिणमन स्वभाव होनेपर भी इनमसें वेभा- 
वकी शक्षिके करण विभावहप ही इन का परिशमन होता 
रहता दे इस कारण इनको जैसा निमित्त कारण मिल्षजाता हे ।! 
छेसा बह परिणमन कर जाता हे इससे ऋमबद्धका सवात्त दी 
उत्पन्न नही होता | क्‍योंकि ये दोनू' द्रव्य स्वतंत्र होनेपर- भी 
वैभावकी शक्ति के कारण ये परतंत्र भी हैं। वद्ध अवस्थाम 
स्वतंत्र नहीं हैं परत्ंत्र द्वी हैं उनको स्वतंत्र शक्तिकी अपेच्षासे कह 
सकते हैं. किन्तु व्यक्तिकी अपेच्ता तो परतंत्र ही हैं | जो परतंत्र है 
वह ऋमबद्ध अपने स्वभावरूपमें परिणमन नही कर सकता | 
जैसे जेली जेलमें रहनेंवाला मनुष्य परतंत्र है वह अपने इच्छा- 
चुसार कोई भी क्राय नहीं कर सकता है उनको तो जेलर की 
आज्ञानुसार द्वी कार्य करना पडता हे इसी ग्रकार संसारी जीच 
चारगात रूपी जेलमे पडा हुओ दे। उसको ते कर्मरूपी जेलर 
के उद्यानुसार ही कार्य करना (परिणमन करना) पड़ेगा | वह 
स्वतंत्र कुछ भी नहीं कर सकता । इसीलिये आचारयने उस जेलकें 
ताडनेका उपाय वतत्ाया है । यदि उन उपायोंसे संतार रूपी 
जेल्न ताडकर यह्‌ जीव निकलना चाहे तो निकल सकता दै | - 

यदि वह संसार रूपी जेलसें पडा ॥ हुआ जीव उन चउपायोंको 
कामसें नहा लाकर ऋरमनियसित पर्यायक विश्वासमें बेठा रहें तो 
क्या वह संसार रूपी जेलसे पार हा सकता दे ? कभी नहीं । 
यदि ऐसा नहीं माना जायगा तो सब शास्त्र और जिनेन्द्रके वचन 


श्क्न 


न्ध्ाँ 


शः 


लि सप्रीक्षा श्र 
से वश निशा सिद्ध हो जायगे । क्योंकि क्रम नियमित पर्यायका 
नम्बर आवेगा तव स्वयमेव यह जीव मोक्षमें पहुच जावेगा 
५. खिये प्रयत्न करनेकी € पुरुवार्थ करनेकी ) जरूरत ही नहीं 
'देती । परन्तु ऐसा हो' नहीं सकता इसलिये ऐसा मानने वालोंको 
आचार्यो'ने सिथ्याहृष्टि बतलाया है | देखो समयसार | 
रे वन्घ वढ़ाबे अंध हो ते आलसी अज्ञान । सु «ति हेत करनी! 
ऊरे ते नर उद्यम वान” जो मनुप्य क्रमवद्ध पर्योयकी' सानल्‍ता 
पर विश्वास कर मुक्ति आ्राप्त करनेके लिये उद्यम ( पुरुषा् ) नहीं ' 
करता है वह आल्तस। है श्ज्ञानी है ! मुक्ति पानेके लिय जा उद्यम 
करता है वह पुरुषार्थी सम्यस्दृष्टि है। अतः क्रमवद्ध पर्जायकी 
मान्यता सत्य समझ क+ निरज्यमोी नहीं होना चाहिये | 
सखारी जोवो& क्रमबद्ध पर्याय नहां हाती इसका एक नहीं 
£ अनेक उदाहरण अत्यक्ष देखनेमें आते हैं। उसक। न मानना यही 
तो-अज्ञानता है.। मैने मंद्रि जात़ेका घिचारु किया और जानेके 
लिये प्रस्तुत भी होगया तथा क्रमतद्ध चलना भी आरंभ कर 
दिया पर बीच ही में ऐसा कर्मका उदय आया कि किसीने छातीमें 
छुरा भोंक दिया अथवा लडखडा कर गिरगया जिससे वेहोश 
होगया । मुझे बेहोशीकी हालतमें अस्पताल लेगये | यदि कहाज(य 
कि उस समय ऐसाही होना था सो हुआ इसीका नामही तो ऋम- 
वद्ध पर्थाय है । किन्तु ऐसा मानना ही तो नियतिवाद पाखंड है| ' 
देखो गोमट्सार कर्मकांड | ' 


« “जचु जदा जेश जहा जस्स य णियमेण होदि तत्त तदा 
तेण तहा तस्स हवे इृदि' कादो णियदिवादो हु !? ८८२ 


हि 


अर्थात्‌ जो जिसकाल  जिसकरि जैसे जिसके नियम करि है 
सो तिसकाल तीहिकरि तैसे तिस हो के होय दे ऐसा नियमकरि 
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प्र४ जैन तत्त्व भीमांसा दी 


ही 
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टी सबको मानसा सो नियतिवाद पा्खंड है । इसलिये 
जीवॉकी ऋम वद्ध पर्याय मानना दी सिश्यात्व है : क्योंकि संसारी 
सीवोकछा पंच प्रकार पराचर्तन अक्रमबद्ध दी पूर्ण होता हे | ऋमवद्ध 4. 
नहीं दाता | ऐसा नियम नहीं ह कि जा क्षृत्र परि9 तंन करेगा यह 
आकाशके प्रदेशोर्मे ऋमवद्ध जन्‍्मसरण करेगा किन्तु ऋभा कहीं कभी 
ऋषद्दी जन्‍्ममरण करता है | इसीगकार अन्य परा> तेनोमिं समझ लेना 
चाहिये । े 
यदि आप कहे छि हम ता द्रव्यमें सवभावसे दोनवाले परिण- 
मन स्वश्लाव हारा होनेवाली द्रत्यकी अत्येक समयकी पर्यायकों 
नियमित रूपस मानते हैं । यह आपका छल है क्योंकि भत्यक 
दत्य परिणमनश्शील है वह अपने परिणमन स्वभावसे ग्रत्येकत समय 
में परिशमन वो ऋरेगा ही इसमें ण्वाद ही क्रिसका है | क्योंकि 
द्रत्यका लक्षए--मन्‌ किया है | 
“सन्‌ द्रव्यलक्ुएँ- २४ ओर सतल्का लक्षण 
खाद्व्यवश्रोब्यावुक्तः सत्‌ ? ३० ऐसा किया हैं। इसलिये 
प्रत्यक द्वच्यमें शत्यक्त समय उत्पाद व्यय और ध्रोग्यपना अनिवाय 
है इसमें किसका विवाद नहीं दै | विवाद है. नियमित, ऋम्नवद्ध- 


यर्यायकी पलंटन में । संसारी जीवोंकी जो विभावरूप पर्याय - है. 
हू कर्माधीन होनेसे ऋमबद्ध नहीं होती इसको कऋम्ृवद्ध' मानना - 
द्वी अज्ञानता दे वा पक्तुपात हैँ । कानजीके सतका-पोषण है। 
इसविपयम अधिक लिखनेंकी जरूरत नहीं क्योंकि इस -विधयमें 
अनेक बविद्वानोंका स्प्टोकरण हो चुका है । के 
इस उपरोक्त कथनसे निर्मित्तकी अवल्लता भी सिद्ध हो जाती 
हू | तथा ऋमवद्ध पर्याय का भी नाश होजाता है | तथा वाह्म 
साम्रभी एक सी मिल्षने पर भी सबका सम्रान कर्मोंका -च्षयोपशम 
नही दाता यह्‌ तीन वातलें सिद्ध हो जाती है । कारण यह है कि 


पा ९! 


« समीक्षा ु श्प्ड्‌ 


सजी 





यदि क्रमवद्ध पयोय सानली जाय तो पंच परावेंतन संसारका 
अभाव होते' देरी न छगे क्‍योंकि वह क्रमवद्ध उद्यमें आकर पंर्च- 
परावततन संसारको खतम करदेगी किन्तु संसारोजीबॉकी क्रभवद्ध 
- पर्याय नहीं होती इसीकारण जीवका पंचपरावंतन संसार क्रमर्व॑द्ध 
भूंण नहीं होपाता एक एक परावतन पूरा करनेमे अनंतानंत काल 
लग जाना है इसका कारण यही है कि' ऋमवेद्ध परिवर्तन नहीं 
होता अनतकांल घीतने <र क्रमवद्धका दूसरा नम्बर आता है। यह 
बात परावर्त नोंका स्वरूप समम्मने से ध्यानमें आः जोती' है ) अत्तः 
इसपर अधिक लिखनेकी आवश्यकक्ता नहीं समझते । विद्वानोंके 
लिये इशारा ही काफी है? ' ' 
योग्यत्ता सदा तद्रूप ही रहेगी आत्मामें सदा जानने देखने की 
- थोग्यना है'तो वह सदा जानतः देखता ही रहे, ॥ कमर या' ज्यादा 
अथवा विपरीत जैसा निमित्त मिलता है विना निमित्तके योग्यत्ता 
: काम नहीं देती । जेंसे भाव इन्द्रिय दोय अकोर है एक लब्धि रूप 
ओर दूसरी उपयोगरूप । तहां ज्ञानावरण कमके कऋ्षयोपुशमरूपसे 
आत्मामें शक्ति होती है सो तो लब्धि कहिये सो तो ग्रोचच इन्द्रय 
और छठा मनद्वारे जाननेकी शक्ति एक काल तिछे हैं | तथा 
तिनिको व्यक्तिरृप उपयोगका भ्वृत्ति सो झेयसु" उपयुक्त होय है 
तब एक काल एक ही सू' होय है ऐसों हां क्षुओपशस ज्ञानऊां 
योग्यत्ता' है । ऐसा स्वामी कार्तिकेयाजुग्रेज्ञाम कद्ा है । 


“एक्के काले एगं णाणं जीवस्स होदि उबजुच । णाणा 
णाणाणि पुणो लद्धिसहावेण वुच्चंति !! २६० 
जब षटगुणहानि बुद्धि के कथनसे ही यह स्पष्ट सिद्ध हे कि 


स्वाभाविक परिणमनमें भी क्रमवद्ध परिणमन असिद्ध है।तव 
चैभाविक परिसणन ऋ्रमवद्ध हो यह वात केसे वन सकती है क्योंकि 





'++ ५० 





१८६ जैन तत्व मीमांसा की 








वह परिणमन निर्मित्तनियत दे जेसा जीव और पुद्ठल द्वव्यको 
निर्भित्त सिलता दे वह उसी रूप परिणमन कर जाता है | इस- 
लिये अशुभ निमित्तों छो हटानां आर शुभ निमित्तांकों मिलाना 
ऐसा आचार्याका उपदेश है। यदि सच द्वव्योंका परिगामलस ऋ्रम- 
नियमित दी होता तो अशुभनिमिन्‍्तोंसे वचनेंका और शुभनिमित्तों 
को मिलानेका जो जैनांगमका आदेश द्वे वह निरथेक ठहरेगा। 
- क्योंकि क्रनियमित पर्याय मे जिससमय जीवकों मोच्ष होना 
है उससमय स्वत्त: जीवकी सोच्षरूप पयोय होज्ञायगी । उसके 
लिये प्रयत्न करनेको अर्थात वाह्माभ्यन्तर परिग्रहके त्याग करने 
तथा मुनिन्रत घारण करनेकी शीतउष्णाद परिषह सहनेकी ओर 
ध्यानाध्ययन करनेकी जरूरन ही क्या है ! जब क्रमनियतपर्याय 
का समय आवेगा तब बिना अयत्नके ही निर्वाण पदकी ग्राप्ति तो 
हो द्वी जायगी अतः आचार्योने जो मोक्ष के लिये पुरुषार्थ 
करनेका उपदेश दिया है वह सव निरश्क हीं समझना चाहिये। 
उन्होंने व्यर्थ में ही अपना समय श्रथ रचना करने में 
खोया और अन्य जीवोॉको भी व्यथ में मोक्त प्राप्ति के लिये उद्यम 
करनेमें लगाया | क्‍योंकि अक्रमबद्धपर्या थ तो होगी ही नहीं उनका 
तो नियत बन्धा हुआ समय है जो क्रमनियतिमें जिस जीवको 
नक॑ जाना दे वह चाहे जितना तपश्चरण करे अथवा परिषहोंको 
सहन करे उससे उसको स्वर्ग मोक्षुकी प्राप्ति नहीं होगी उसको 
तो नरक ही जाना पड़ेगा । तथा जिस जीवको स्वर्ग जानेका 
क्रमनियत दै वह चाहें जित्तना पापाचार करे उसको तो स्वर्ग ही, 
मिलेगा । क्‍यों पंछितजी यही वात है न ? क्‍योंकि आपके सिद्धान्त 
में क्रमवद्धमें तो अक्रमबद्ध कुछ होही नद्दी सकता इसलिये खाओ 
-पीयो मौज उडाओ व्यर्थमें कष्ट सहन करना तो मूखता ही हे 
अतः कानजीस्वमीका अवतार भत्रा दी हुआ जो अनादिकी यह 


समीक्षा श्८७ 


भूल थी कि पुरुषार्थ करनेसे सुख मिलता दे-अव यह भूल दूर 
गई | लोग समर गये-कि जिस समय जा होना है उस समय 

चही हागा उसको ह॒ठानेके लिये प्रयत्न करनेकी जरूरत नहीं । 
इसविषयसें आपका यह है,कि--- 

प्रत्येक-उपादान अपने अपनी: स्व॒तंक्र योग्यता, रूम्पन्न द्ोता 
है »।र उसके अनुसार प्रत्येक. का्यंकी उत्पत्ति होती है।- तथा 
इससे यह भी सिद्ध हुआ. कि अत्येक ससमयका उपादान पुथक्‌ 
पृथक्‌ है इसलिये.उनसे-क्रमशः जो जो पर्यायें उत्पन्न होती 
जे अपने-अपने काल मे नियत हैं वे अपने क्षपने समय में दी 
होती है | आगे पीछे नहीः होती ” 

इसके उदाहरण स्वरूप प्रमाण आप यह देते हैं क्ि- 

जव भगवान ऋषभदेव इस घरणी वत्न पर विराजमान थे 

तभी उन्होने मरीचि के सम्बन्ध में यह भविष्यवाणी कर दी थी 
कि वह आगासी तीथंकर होगा और बह हुआ भी। दूसरा 


उदाहरण' द्वारका-दाह का वे उपस्थित करते हैं । यह भग- 
वान नेमिनाथ को केपलज्ञान उत्पन्त होने के वाद्‌ की 
घटना उन्होंने केबलज्ञान से जान कर एक प्रश्न के उत्तर 
में कहा था कि आजसे वारह वर्षके अन्तमें मदिरा ओर द्वीपायण 
मुनिके योगसे द्वारका दाह होगा और वह कार्य भी उनको भविष्य 
वाणी अनुसार हुआ । इस भ्रविष्यवाणीको विफल्ल करनेकेलिये 
यादवो ने कोई प्रयत्न उठा नहीं रखा था । परन्तु उनकी भवि- 
ध्यवाणी सफल होकर ही रही । तीसरा उदाहरण वे ओऔक्षष्ण 
की भृत्युका उपस्थित करते हैं. । श्री कृष्णही म्॒त्उु भगवान 
नेम्तिनाथ ने जरदुकुमारके वाणके योगसे वतत्लाई थी । जरदर्कुमारने 
उसे बहुत टालना चाद्दा | इस कारण वह अपना घरवार छोडकर 
जंगत्न जंगल भटकता फिरा परन्तु अंतमें जो होना था वह होकर 





श््प्य जैन तत्त्व मीसासा को 
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ही रहा । कहीं. भगवान की भविस्य वाणी चिफल हो सकती है ! 

- चौया उदाहरण ये अंतिम ,#८केचली भद्गवाहु,,स्वामी का 
चपस्थित करते हैँ । जब भद्गव्ाहु बालक थे तव वे अपने दूसरे 
साथियों के साथ जिस समय गोलियोंस खेल रहे . थ उसी समय 

“विशिष्ट निमित्तज्ञानी एक आचाय 'वेहां से निकले।' उन्होंने देखा 
कि. बालक भद्रवाहुने अपने वुद्धिकोशलसे एकके -झपर एक 
इसी ग्रकारू चौंदृह! गोलिया चढाकर अपने- साथी * सब.वालकों को 
आश्चय >वक्तित ऋर' दिया है ।4ह देखकर आचाय ने अपने निममि- 
सज्ञानसे जानकर “यह भमविष्यवाणा की' कि यह वाल्क ग्यारह 
अंग ओर चाद्ह पूथफा पाठी अंतिम अ्रत केवली होगा और 


उन्तकी वह भविष्यचाणी सफल हुई । पुराणोंमें चक्रवर्ती भरत 
और चन्द्रगुप्त सम्राट के स्त्रप्न अंकित हू वहा उनका फल लिखा 


हुआ हे। तोथकरके गर्भम आनेके पूथ उनकी माताकों जो सोलह 
स्वप्न दिखलाई पड़ते हैँ वे भोठा्म॑में आने वाले वालकके भवि- 


ध्यके सूचक मांने गये हूं । इसके सिवाय पुराणेमें अगणित प्राणी- 
योक्रे-्भविष्य बुतान्त संकलित ,हं+जिसमें वतलाया , गया* है कि 
कॉन कव्॒‌ ,क्या पर्याय धारण कर कहां कहां उत्पन्न होगा यह सव 
क्या है, उनका कहना दे कि ग्रदि प्रत्येक उयक्तिका जावन क्रम - 
सुनिश्चित -नहीं हा तो निम्नित् शास्त्र ज्योतिषशास्त्र या अन्य विश 
दक्षीनके अप्ल्ारसे यह सब केसे जानः- [सकता है ? अतः भवि 
प्यसम्बन्ध घटनाओंके दोनेके पहिले ही वे जानला ज़ाती हैँ ऐसा 
शास्त्रोंसें उल्लेख है | ओर वर्तंमानमें भी ऐसे वेज्ञानिक उपकरण 
या अन्य साघन उपलब्ध है जिनके आधारसे अंशत: या प्रीतर- 
हसे भविष्यसम्बन्धी कुछ घटनाश्रोंका ज्ञान किया जासकता है 4 
ओर-किया जाता है | इससे स्पष्ट-विदित दोता दे कि जिस द्रव्य 


हु 


समोत्ता श्प& 





अकसर यम 5 
का परिणमन जिसरूपमे जिन हेतुओंसे जब होना ज़िश्वित है वह 
उस क्रमसे होता है उसमे अन्य कोई परिवर्तन नहीं करसकता?” 
इस कथन की पुष्टि करते हुये प्रकचनसारकोी गाथा ;६६ 
की टीका अस्त चंद्रसूरीको उद्थुत की हे उसका भावाथ आपने 
दिया है चह निम्न प्रकार है। ह 
४ जिसप्रकार विवक्तित लम्बाई को लिये हुए लट़कती, हुई 
मोतीकी मालामें अपने स्थानसे चमकते हुये सभी मसोतियोंमें 
आगे आगेके स्थानोमें आगे आगेके सोतियोंके प्रगट .होनेसे अत- 
एव पूव पूर्व मोतियोंके अस्तंगत हाते जांनेसे तथा सभी मोतियोमें 
' अनुस्यृतिके सूचक एक डोरेके अवेस्थित होनेसे उत्पाद व्यय 
भ्रॉव्य रूप ज्रेक्न्तण्य प्रसिद्धिको प्राप्त होता है । उसीप्रकार स्वीकृत 
नध्यवृत्तिसे नवतसान द्रव्यसे अपने अपने कालमें प्रकाशमान, 
'दोने वाल्ती सर्भा पर्यायोस आगे आंगेके कालोंमें आगे आगेकी 
पर्यायोंके उत्पन्न होनेसे ऋतएव पूर्व पूर्व पर्योयोंका उयय होनेसे 
तथा इन सभी पर्यायोंमें अनुस्यूतिका लिये हुये एक प्रकारके अब- 
स्थित होनेस उत्पाद व्यय ओर श्रौव्यरूप  त्रलक्षुण्य प्रसिद्धिको 
प्राप्त होता है | “प्रुष्ट १४६ १५०: २६३ जैन तत्त्व सीमांसा । 
आपके इस उपरोक्त कथनसे सब जावाक! या अन्य पदार्थों 
की क्रमबद्धपर्याय ही होती दे ऐसा सिद्ध नहीं होता । क्‍योंकि 
सब द्वव्य परिणसन शील हे इसलिये उनसें परिणसन ते 
प्रतिसमय होता ही रहंता है बह परिणमन चाहे क्रमबद्ध हो 
चाहे वह परिणमर्न अक्रमवद्ध हो उस परिणमनका प्रतिबिस्ब 
भगवाबके ज्ञानसे या दिव्यज्ञानीयोके ज्ञानमे पडता ही है इस 
लिये वे यह कहदेते है कि आअद्दु/. जल अमु» खस्मयमें ऐसा 
परिणप्रन होगा यह उनके ज्ञानकी मरून्छता है इसकारण सर्व- 
पदार्थोंका त्रिकालिकपरिणमन उनके ज्ञानसमें कल्क जाता है इस' 


; 


की 0 


१६० जेन तत्त्व मौर्मांसा की 


दिसावसे वे भविष्यवाणी कर देते है कि अमुकपदाथेका अमुक 
सखम्रय ऐसा परिणमन द्वोनेवाला है इससे यह वात सिद्ध नहीं 
दोती कि वह परिणमन क्रमबद्ध ही हुआ या अक्रमबद्ध ह। हुआ 
क्योंकि ऐसा खुलासा कहीं पर नही मिलता कि सर्वपदार्थोका 
परिणमसन क्रमवद्ध द्वी दोता हैं अक्रमवद्ध नही द्ोता । जैसा 
आप अलुमान लगाते हैं कि भगवानके ज्ञानमें भविष्यकी बात 
भलक जाती दे इसलिये वें सब परिणमन नियतरूपस्ें सब 
द्रत्यों में विद्यमान हैं. यदिं सव द्रव्योंमें उनका परिणमन नियत - 
रूपसे विद्यमान नहीं होता तो वे भविष्यवाणामें ऐसा नहीं कह 
सकते कि अमुक पदार्थका अमुक समयमें अमुक रूपसे परिणमन 
होनेवाला है ऐसा अनुमान लगाना सिद्धान्त शास्त्रीयोके लिये 
दास्योत्पादक है ! क्‍योंकि सिद्धान्तकी बातकों सिद्धान्तशास्त्रो 
विपरीत प्रतिपादन करे यढ विद्वानोंके समच्त हास्योत्पादक ही है 
ज्ञानका स्वभात्र दर्पणवत्त्‌ है सोदी अमृतचन्द्रसूरीने पुरुषार्थ 
सिद्धचू पाय पन्थके प्रथम संगलाचरणमें कह्दा है-- 
6 ज् 25 ४ 5 न 
तज्जयति परंज्योतिः सम॑ समस्तैरनन्तपर्यायें: । 
दर्पशतल इच सकता: प्रतिफलंति पदार्थमालिका सत्र” 
अर्थात्‌ बह परंब्योति ज्ञायर.भावस्वरूप चैतस्यमय जयबंत 
होऊ जिसमें विश्वके सम्पूणअनन्तानन्त पदाथे ऋपनी अपनी 
सम्पूर्ण अनन्तानन्त पर्यायोके साथ युगपत दर्पणकी तरह श्रत्ति- 
त द्वोते रहते हैं । सारांश यह है कि जिस प्रकार दर्पणमें 
पदार्थ ऋलकते रहते है उसी अकार केवल ज्ञानमें भी पदार्थ 
भलका करते हैँ यह उस ज्ञानका स्वभाव है । जिस प्रकार दर्पण॒के 
समक्ष सम्पूर्ण पदार्थ द्पणमें यथायोग ऋमवद्ध या अक्रमवद्ध ' 
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न कर समीक्षा १६१ 
. गेते 24 
से होते हैं तैसे मल्ञक जाते है पदार्थोको ऋलकाना उनका स्वभाव 
उस स्वभावमें यह चात नही है कि ऋ्रमबद्ध पदार्थोकों ही ग्रत्ति 
विम्वित करे । अक्रमवद्ध पदाथौको अपनेमें प्रतिविम्बित न करे । 
उनमें तो सभी तरह के पदार्थ जिस रूपमें  क्रमवद्ध या अक्रम 
पद्ध निन्ठे हों उसी रूपमें कलक जाते हैं । उसी अकार सम्पूर 
अनन्तानन्त पदार्थोंकी अनन्तानन्त क्रमवद्ध या अक्लस वद्ध पर्यायें 
फेवलन्नानमें कलक जाती हैं. ऐसा तो नही है. कि केवलज्ञानसे 
पदार्थो्दी अकमवद्ध पयौयें नहीं रल्कर्ता ऋ्रमवद्ध पर्यायें ही 
मतकती हैँ। उनमें तो सब ही तरदकी सम्पूरँ पदार्थोकी त्िका- 
ल्िक प्यौरे एक साथ युगपतत ऋलकती रहती हूँ इस कारण 
केवली भगवान भविप्यवाणो कर देते हैं कि अम्लुक पदार्थेका 
अमुक समयमे इस रूपमें परिणमन होने वाला है इसपर यह मान 
लेना कि वह परिणमन क्रमचद्ध दी हुआ है अक्रमबंद्ध नहीं हुआ 
है यह मान्यता सवंथा आगम विरुद्ध है क्‍योंकि यदि सर्च 
पदथोंका परिणमरन क्रमवद्ध दी दोता हे तो अविषाक निजेराका 
एव कर्मोक्ा उत्करण अपकषण संक्रमणादिकका कथन भिश्या 
' ठ4रता दै। केंवली भगवान कहते हैँ कि जो कालपायकर क्रमवद्ध 
कर्मोकी निर्जया होती हे उससे तो संसार द्वी वढता है आत्मा 
का कुछ भी द्वित्त नहीं होता । किन्तु जो तपके द्वारा अविपाक 
निर्जरा करता है आर्थात्‌ अक्रमबद्ध निर्जय करता है बही जीव 
शिवपदको पाता हैं इस विषयसें पंडित दौलतरामजी छुहदढाला 
में कहते हैं कि -- 
निज काल पाय विधि करना-तासों निज काज न सरना 


तपकरि जो कर्म खिपावे, सो ही शिवसुख दरसावे | 





है >य>यिररस रस उकआत १३७9 ५००... की ऋ दे. 


श्ध्र्‌ जैन तत्व मीमांसा की 

क्या यह कथन भिथ्या है? यदि नहीं तो फिर क्रमबद्ध को 
वात सब्य केसी ? इस कथनसे स्पष्ट सिद्ध हाजाता है कि भगवान 
में अपने ज्ञानमें पदार्थेक्रा परिगमन ऋमवद्ध एवं अक्रमबद्ध * 
दोनू' रूपमें देखा दे। अर्थात्‌ सिद्ध जीवोंका परिशमन पट 
निरपेश्ष होनेंस कर्थंचित्‌ क्रमबद्ध मी है। किन्तु संसारी जावों 
का परिणमन पर सापेक्ष दहोनेस अक्रमबद्ध ढी होता दे इसी 
कारण भगवानने तपादिकके द्वारा कर्माका खिपा ऋर सदा सुख 
रहनेका जोबॉंको उपदेश दिया है | यदि संमारा जीवाकी भी 
क्रमबद्ध पर्याय मान ली जाय तो फिर उपराक्त भ्रगवानकी 
बाणी मिथ्या ही सिद्ध होगो ओर कर्मांकी उदीर्णा, कर्मोंका 
संक्रमण उत्कर्घण अपकर्षण आदि भी मिथ्या दी सिद्ध होगा एक 
ज्ञिकाचित भेंद ही सही माना जायगा । वहू जिस रूपमें वन्धा हे 
वह उसी रूपमें उदयमे आकर फल देता है। उसमे करी वेशी 

| होती । किन्तु इसके सिवाय दुसरी तरह से वन्च किये हुये 
कमोीकी अविपाक निजरा भी की ज्ञा सकती है और उसमें उत्क- 
घण ओर अपकषण भा द्वा सकते है। जेसे श्रेणिक महाराजन 
सातवे नककी आयुका वन्ध करके क्षायिक सम्यक्त्वके ध्रभावस 
पहिले नकेकी जबन्य आयु चोरासी हज़ार व्षकी कर डाली । 


इसी प्रकार खद्रिसार भील ने कागले के मांसका त्याग कर 
प्रतिज्ञा पर दृढ रहा ओर आखिर संन्यास पूर्दवक मरण कर सावम 
स्वग्ेंमें देव हुआ पहिलेके कियेहुये सम्पूर्ण अशुभ कर्मोका शुभरूप 

में संक्रण करांदया जो अशुभ कम नकसमे दुख॒रूप उदयसा , 
आते सो वे सब अशुभ कर्म स्वर्गमें सातारूप उदयमें आने लगे । 
इत्यादिक एक नहीं अनेक आगम्म उदाहरण मिलते हे उनको 
मन कल्पित म्ान्यत्ता, से मिथ्या (उपचरित) ठहराना सरासर 
अन्याय है । 


सप्ोत्षा १६३ 


) क्रम नियमित पर्यायकों पुष्टि बरनेसे आपने शास्त्रोंका 
' मिथ्या सिद्ध करनेकी पूरी कोशिस की है जिसका कुछ अंश 
' यहां उद्धरण कर पाठकों के समक्ष रखते है जिससे सिद्धान्त- 
शास्त्रीजी के अभिग्राय का अनायास पता चल जावेगा एक 
असत्य वात को सत्य सिद्ध करनेमे एक सो असत्य बात कहनी 
पडती हैं तो भी वह सत्य नहीं हो सकती । आपका कहना है कि 
स्कूलमे पढनेवाले छ।त्नो को सच क्लासोंमें समानरूपसे सब 
नामग्री मिलती है गुरु भी मब वो एक समान मनोयोग देकर 
पढाता है फिर भी पढनेवाले छात्र समानरूपसे पास नही होते 
इसस ज्ञानावरणी कमका क्षयोपशम कारण नही है, उसमें कारण 
है उपादानकी योग्यता | 


देखो जेनतक्त्वमोसांसा प्रृष्ठ १५४ 


जिस वाह्य साधन सामग्रीको लोकमें कार्योत्पादक कहा 
जाता है वह सवको सुलभ है और वे पढनेमें परिश्रम भी करते 
हैं । फिर वे एक समान क्यों नहीं पढते । यह कहना कि सबका 
ज्ञानाव*णक्संका क्षुयोपशम एकसा नहीं होता इंसलिये सव एक 
समान पढनेमें समर्थ नहीं दोते, ठीक प्रतीत नहीं होता । क्योंकि 
उससें भी तो वही प्रश्न होता है कि जब सबको एक समान 
वाह्म सामग्री सुल्म्न है तब सबका एक समान क्षुयोपशम क्‍यों 


नहीं होता ? जो लोग वाह्म सामग्राको कार्योत्यादक मानते हैं । 
उनको अन्त्से इस प्रश्नका ठीक उत्तर प्राप्त करनेकेलिये योग्यता 
पर ही आना पडता है।तव यही मानना पडता है कि जब 
योग्यताका पुरुषार्थ द्वारा कार्यरूप परिणत होनेका स्वकाल आता 


हर बे उससे निर्मित्त होने वाली दाह्य साधन सामग्री भी मिल 
जाती है ।? 


ढ॑ं 





अनीजी बनीअेनचिज +ा न्‍न 





२६४ जन तत्त्व मीनासा देगी 
इस कथनसे पं० फूलचन्दजा सद्धान्तशारत्री छात्रोंके पढेनेरे 
पास द्वानसम पास न होने एक बल्ासमे पढनव,ले छात्र समान- 
रूपसे न पढनेमें ज्ञानावरणाकरमंबत क्ुयोपशम नहों मानते । किन्तु 
वे उनकी योग्यतापर निर्मर करते हे । उनका यह भा कंदना दे 
“प्ोहन्नीयकस के क्ुयसे तथा ज्ञानावरण दशनावरण ओर अतराध 
कमंद चुंयस ऋवलजान होता कथन उपचांरत ईद वास 
विक यह वात वहीं है । अर्थात्त तत्ताथसत्रकारने दसवीं अभ्या 
यमें जो यह वतलाया है कि “ माहक्ष॒याज््ञानदर्शनावर शान्तराय 
चुयाच्च क्रंचलम ? यह उपचारंत ऋथन दे | 
“स्पठ दे कि यहां पर जीवकी केवलज्ञाद पर्याय प्रगट हानेक 
जो मुख्य हतु उपादान कारण है उसे तो गण कर दिया गया ६ 
ओर जो ज्ञानकी मतिज्ञान आदि पर्यायोंका उपचरित हेतु थी 
उसके अभावको हेतु चना कर उस्र की मुख्यतासे यह कथन 
किया गया हे यहां दिखलाना तो यह हूँ कि जब केवलतलान अपन 
उदवादानक लक्ष्यस प्रगट दोवा ईद तब ज्ञानावरणांदि कमरूप उप 
चरिंत हेंतुका सबथा अभाव रहता दे। परन्तु इसे (स्वमात्रऋा) 
इंतु बना कर यों कह गया है दि ज्ञानावरणादि ऋमोका ऊुंव 
दोनेसे केचलज्ञान प्रगट होता हूँ यह व्याख्यानकी शेल्ती ६ 
शास्त्रेंसि पद पद पर दर्शन हाते हैं | परन्तु बथाथ बावका समन 
विना इस ही कोई यथार्थ सानने लगे तो उसे ऋ्या कहा जाथ 7 
जेनतस्वमीमांसा 98 ९ 
आर्थात्त्‌ आपको मान्यतार्में “४ मोहनक्षयाज्ज्ञानदर्शनावरणा| 
न्तरायचुयात्र केवलम्‌ ” यद्द यथाथ वात नहीं हे यह तो उपचर्ि 
है जेंसा कानजी स्वासी मानते हूँ उनका >ेसा ही आपका समर्थ 
हे। जैंस योग्यता का वे ढींढोरा पीटते हैं वेसां हीं. शआ। 


ब्पे 4 /८*5 है. 


योग्यता का ढींढोरा पीटते हैँ । कानजी कहते है छि- 


हल 


















डे 


सम्रीक्ता १६२ 





समाप्त होगया इसलिये मोटर रुक गई यह वात सच नहीं हे। 
किन्तु वह अपनी योग्यतासे रुकी है 
4१ जे हट प्या 355 
सूथका उदय हुआ इसलिये धूप होगई यह वात मिथ 
वस्तुविज्ञान ग्रछ ४४ 
“पति पत्नी व्रह्मचम पालन करते हैं इसलिये पुत्र 


होनेका निमित्त नहीं मिला यह सास्यता सिथ्या है क्‍यों 
कि पुत्र अपनी योग्यतासे हीं होगा । 
वस्तु वि० पू० ४९ 
“गुरुके निमित्तसे श्रद्धा-सम्यवन्व नहीं किन्तु स्वर्य 
अपनी योग्यतासे होती है 
“शास्तके निभित्तसे ज्ञोन नहीं होता है किन्तु वह 


अपनी योग्यतासे होता है लकडीको मेरा हाथ उठाता है 
तब बह उपर उठती हूँ यह ठीक नहीं, लकडी रुवय॑ अपनी 
योग्यतासे उपर उठती है | 
बस्तुचि० एछ ३४६ 
क्या इसे श्रुतकेवद्धीका चचन कहें या मतवालेकी वहक 

पुरुषके संयोग बिना ही पुत्र अपनी योग्यतासे स्वयं स्त्रीके ठपक 
जायगा ९ अथवा लकडीको उठाये विना स्वयं अपने आप अपनी 
योग्यतासे ऊपरको उठ जायगी ? अथवा पेटोलके बिना भी अपनी 
योग्यतो से ड्राइब्वरके चलाये बिना भी मोदर चलने लग जायगी 
अथवा सूर्यके बिना भ अपनी योग्यतासे स्वयं धूप होजायगी ? 
अथवा अनादि भिथ्याइंष्टिजीवके अपनी योग्यतासे पिना गुरू 
उपदेशके सम्यक्त्वकी प्राप्ति स्वथमेव होजायगी ? क॒दापि नहीं 


५«६ ज्ज्न तत्त्व मीमांसा की 
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कानजीस्वासीको तो जेनसिद्धान्तका रंचमातन्र भी वोघ नहीं 
इसकारण दे अपनी सममकके अनुसार मिद्धान्तके विषयर्स अंड 
यंड भी लिख सकते हैं परन्तु एक जनसिद्धान्तके ज्लाता सिद्धास्त- 
शास्त्री विह्ान यदि जेनतत्त्व मीमासा? करते समय यद्द लिख 
कि भगवान महावीरस्वामीकी दिव्यध्वनि ६६ दिन तक अपनी 
योग्यतासे नहीं खिरी अथवा भगवानमें लोकान्व तक ही जानेकी 
2७ कि २ बे 

योग्यता थी इस कारण भ्रगवान लाकके अन्ततक ही जाते हे 
इसमें धर्मास्तिकायके अभावका कारण नहीं दूँ ।जा शास्त्राम 
लिखा है कि “धर्मा।स्तकायाभावात्‌ ” अथवा त्रा जयघवली में 
वॉरसन भगवानने जो यह लिखा हैं कि--- 

“वद्व्वज्कुणीए किमद्ठ तत्थापउत्तो गणिदाभावादों। सोहम्मि- 
बण ततक्खणे चेव गणिदों किएण ढाइदा ण काल्नल्नद्धाएं विणा 
असहेज्जंस्सद्विदस्स तड़ढोयणसरत्ताएश्रभावादो” सो सब उप- 
चांरत ही हैं । उपचरितक। आप जा लक्षण करते हूँ वह ऊपर 
उद्धृत किया जा चुका है तो भी उनके दिये हुये उदाहरण यहा 
पर और भी उद्थृत कर देते हैं जिससे मालुम होजाय कि उप- 
रक्त कथनको आप सही नहीं मानरहे हैं। 

“८ एक द्रव्य अबनी विवक्षित पयोय द्वारा दूखरे द्वव्यका कर्ता 
है ओर दूसरे द्रतव्यका वह पर्योय उसका कमर हु” अथात्तू कुम्भकार 
मिट्टीके घटका कर्ता है आर मिट्टाछा बटरूप पर्याय कु भकारका 
ऋरम हे यह दोनू' हा वात असत्य हं क्याक सिट्ठीस घट बनता 
हूँ उसमे कु'भकारका कुछ भी अंश नहीं मिलता इसलिय घटका 
कतो मिट्टी है कुभकार नहीं। तथा घटरूप पर्याय ।मट्ठी की हें 
इसलिय मिट्टा का वह घटरूप कर्म है । 


समोक्ता १६७ 
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इसको कुसकारका कहना यही उपचरित है मिथ्या है इसी 


प्रकार केवलज्ञान की उत्पत्ति का कारण जीवबका उपादान दे डे 
मोहादिकक कि क्षुयका कारण नहीं जो उसमे मोहादिक कर्मोंके 
ज्ुयका कारण कहा गया है वह उपचरित है अथवा घमोस्तिका- 
यके अभावसे भगशन लोकाकाशके आगे गमन नहीं करते यह्द 
भी बथन उपचरित ही है क्योंकि धर्मौस्तिकाय तो पर है परके 
अभावमे स्वका गसन नहीं रुक सकता स्वका गसनन अपनी योग्य- 
तास ही रुकता है अतः भगवान लोकाकाशके आगे गमन नहीं 
करते इसमे कारण भगवानका योग्यता है | अर्थात्‌ ल्लोकाकाशके 


आगे जानेक्की उनमें योग्यताही नहीं है । इसीप्रकार भगवान 
सहावीरस्वासीक। दिव्यध्वनि ६६ दिनतक न खिरी उसमें गणघ- 
शका अभाव कारण नहीं है किन्तु इतने दिनतक उनमें दिव्यध्वनि 
फरनेकी योग्यता ही नहीं थी इसी कारण ६६ दिन उनकी दिव्य- 
ध्वनि नही खिरी क्‍योंकि द्वव्यमें समय २ की योग्यता मिन्‍न २ 
है इसजिये समय समय का कार्य मिन्‍न भिन्‍म दोता है । ऐसा 
पंडितजीका कहना है। 

“इसप्रकार इतने विवेचनसे यह सिद्ध हुआ कि प्रत्येक उपा- 
दान अपनी अपनी स्वतंत्र योग्यता संपन्न होता है ओर उसके 
अनुसार प्रत्येक कायको उत्पत्ति होती है | तथा इससे यह भी 
सिद्ध हुआ कि प्रत्येक समयका उपादान प्रथक्‌ प्रथक्‌ है इसलिये 
उनसे वःमशः जो जो पर्याय उत्पन्न होती है वे अपने अपने काल- 
नियत हे । वे अपने अपने समयमे द्वी होती हैं । आगे पीछे नही 
दती ? जेनतत्त्व मीसासा प्रष्ठ १६२ 

इसके कइनेका साराश यह है कि भगवान महावीरस्वामाके 
उपादानमें ३६ दिन तक दिध्यध्वनि खिरनेकां याग्यता नहा थी 
इसलिये उनको ६६ दिन गणधरका याग न मिला | अथवा--- 


श्ध्८ जन तत्व] मीमांसा की 


आपका यह भी कहना है क्रि द्वव्यसे पर्याय नियत है व 


क्रमशः लिसकालमें उदय में आनेवाली हैँ उसीकालम वह उंद- 


| 


कर, 


यम आती ह आगे पीछे नही इसलिये बढ़ क्रमबद्ध हे इसके 
मम्बन्धमें प्रबचनसारकी ६६ वीं गाथा की टीकाका बत्रमाण भी 
दिया है। कि-+- 

“ज़िसग्रकार विवश्तित लम्बाईकी लिये हुये लटक 
हुई म्ोनीकी सालामें अपने अपने स्थानमें चमकते हूये 
सब सोतीयोम आगे आगेके स्थानर्म आगे आगेके मोति- 
गोंकि प्रगठ होनेसे अतझुव पूवपू्वं के मोतियोंके अस्तंगत 

दीति जानेसे तथा सभी मोतियोंम अलुस्पृत्तिकें खचक एक 
रैक अवस्थित होनेसे उत्पाद व्यय प्रौव्यझप त्रलक्षण्य- 
ग्रसिद्धिको ग्राप्त होता है । उसी अकार स्वीकृत नित्यदु- 
सिसे निवतंमान द्रव्यमें अपने अपने कालमे प्रकाशमान 
होनेवाली सभी परयोगोर्मे आगे आगेके कालोर्में आगे 
आगेकी पर्यायोके उत्पन्न होनेसे अतएव पूर्वपूर्वपर्यायोंका 
व्यय हानेसे तथा इन सभी पर्यायोर्मे अनुस्युतिकों लिये 
हुये एक प्रवाहके अवस्थित होनेसे उत्पाद व्यय और ध्रीव्य 
तअलक्षणय प्रासाड्ठको ग्राप्त होता है । 
इसका स्पष्टीकरण करते हुये आप और लिखते हूँ 46ते हूँ कि 

“इसकी यदि और अधिक स्पष्ट रूपसे देखा जाय 


0०... 


ता ज्ञाव हाता है कि भ्रूतकासर्स पदाथर्म जो जो पंयाय 


स्व 


है 


| 
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हुई थी वे सव द्रव्यरूपसे वर्तमान पदार्थमें अवस्थित है। 
और भविष्यत्‌कालमें जो जो पयोयें होंगी वे भी द्रव्यरूपसे 
चतम्ञान पदार्थ्मे अवस्थित है । अत एवं जिस पर्यायके 
उत्पादका जो समय होता 'है उसी समय्में वह पयाय 
उत्पन्न होती है । और जिस पयायके व्ययका जो समय 
होता है उससमय वह विल्लीन होजांती है। एसी एक भी 
ययोग नहीं है जो द्रव्यरूपसे वस्तुमें न ही जौर उत्पन्न 
होजाय । और ऐसी भी कोई परयाय नहीं है जिसका व्यय 
होने पर द्रव्यरूपसे वस्तुसे उसका अस्तित्व ही न हो ” 


पृष्ठ १६४ जोन वत््वमीमांसा 
इसके कहनेका तात्पयें यह है कि जिसप्रकार मोतियोंकी 
सालामे सव सोती अपने अपने स्थानमे चसकते रहते हैं और 
उनकी गणना करनेसे पूरब पूबंके मोतीयोंका व्यय होता जाता है। 
एवं आगे आगे के मोतियोंका उत्पादन होता जाता है और वह 
उत्पाद व्यय सालारूपसे वस्तुमे नियत रूपसे मौजूद है और उन- 
का ऋ्रमवद्ध ही उत्पाद व्यय होता है उसीग्रकार सर्वेबस्तुमें मोति- 
योंकी तरह सब पयोयें क्रमचद्ध चमकती हुई अवस्थित हैं. । 
उनका अपने अपने स्वकाले द्वी उत्पाद व्यय होता है। इसलिये 
उनका समय नियत है आर्थात्‌ वस्तुमे भूत भविष्यत और चते- 
सानकालकी सब पर्याय माल्ाामे मोतियोंकी तरह अवस्थित हैं 
वह सब कऋ्रमवद्ध है । ऐसा नहीं है कि--भूत भविष्यत्‌ और बर्ते- 
: मानकालकी सब पर्यायें द्रव्य में अविद्यमान हों किन्तु ऐसा 
मानना सर्वथा जेनागमसे प्रतिकूल है | आप जैसा आशय 
प्रवर्चनसारका निकालते है वेसा आशय न तो कुन्दकुन्द्स्वामीका 


२०० जैंन तत्त्व मीमांसा की 


ही है ओर न टीकाबगर अम्रृतचन्द्रसूर। का द्व हुं। खंचाताना 
करके आप उनके आशयका पत्चटत आपकी सम्यम्झानक, 
बलिदारी है उनका आशय ता कंबल द्रत्यम उलाद व्यय प्रोर 
आ्लोव्यपणा दिखलानिका दें; न कि मान्नार्में मोतियाका तरह चह 
में भूत भविष्यत और वर्तमान पथ चरोर्क दिखलानका है? यदि 
थोड़ी देरकझेकिय दस आपके कहनेके अनुसार यह मानते कि पदा- 
थम त्रे कालिक स्व पर्यायें विद्यमान रहती हू ता फिर सिद्धा- , 
त्मामें और संसारी आत्मामें क्‍या अंतर रद जायगा जिससे 
दस उनमें भेद कर सकेंगे ? जब सिद्ध अवस्थामे भी भूत्त काल्लीन 

सर्व अशुद्ध पर्याय विद्यमान हूँ तथा संमार अवस्थाम भविष्य- 
कालीन सर्वे शुद्ध सिद्ध पर्याय विद्यमान द्ू तब तो दान अब- 
स्थाम आत्माकी अवस्था समान ही हागा । फिरताो सिद्धपढ़ 
प्राप्त करनेका पुरुषा्थ करना व्यथ हा ठहरंगा | इसलिय वम्तुस 
भत भविष्यत्‌ वतमान पर्यावें अवस्थित झान कर क्रमबद्ध पर्याय 
सिद्धू करना सब्बथा आगम विरुद्ध ६ ! 
देखो ध्वामिद्राति्ेयानुग्रेद्मा प्र्ठ 2३5 गाथा २४३ 
शुंका--द्वव्य॒वियें पर्याय विद्यमान उपजे हैं कि अधिब्यमान 

१ 
उत्तर--- 

४ज्ञदि दव्वे पञज्जाया वि विज्जमाणा तराहिदा सति 


ता उप्पत्ती विहला पडपिदिंदे देवदात्तव्व ॥२४३॥ 
ब॒० पं० लयचन्दली की हिन्दी टीका--जें द्रव्यविषे पर्याय 
ते भी विद्यमान हैं अर तिरोहित कहिये ढके हूं ऐसा मानिये 


तो उत्पत्ति कहना विफल दे | जेंसे दवदत्त ऋपडालू ढकक्‍या था 
ताको डवाब्या तब कह दि यह उपज्या सो ऐसा उपजना 


७ 42 


तो परमार्थ नाहीं विफल दँ। तेसे द्रव्य पर्याय ढकीको उघडी 


ध्््म /स्त जनों 


4 (णू, 
[2 | है| 


प्णे 


उपज 


/ 
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को उपजतो कहना परमार्थ नाही ताते अविद्यमान पयौयकी 
' ही उत्पात्ति कहिये ।, ह॒ 
“सव्वाण पज्जयाण अविज्जमाणाण होदि उप्पत्ती | 
, फालाईलड्रीए अणाइणिहशम्मि दच्वम्मि २४४ 
हिन्दी टीका--अनादिनिधन द्रस्यविषे काल आदि लब्धी 
करि स्व पर्यानिकी अविद्यमानकी ही उत्पत्ति है। भावाथे-अना- 
द्निधन द्रव्यविषे काल आदि लब्धि कारि पर्योय अविद्यमान 
कहिये अणछती उपजे हैं ऐसा नाहीं कि रू पर्याय एक हो 
समय द्वव्यविषे विद्यमान है ते ढकते जाय हैँ समय समय ऋमते 
नवे नवे हो उपले हैं। द्रव्य त्रिकालबर्ती सर्च पर्योयनिका 
समुदाय है काल भेद करि क्रमते पर्याय होय हैं । ” 
इस कुथनसे यह स्पष्ट सिद्ध होगया कि द्व॒व्यविषे त्रिकालेवर्ती 
सर्व पर्यायें विद्यमान नहीं हैं। अविद्यमान ही समय समय अंत्ति 
नवीन द्वी उपजे है और बिनसे हैं | यदि ऐसा'न भाना जाय तो 
पदार्थ विषे उत्पाद व्यय की सिद्धि ही नहों होती । उत्पाद व्यय 
का अर्थ 'हीं यह होता है कि वर्तमान पर्यायका नाश उत्तर पर्याय 
को नवीन उत्पत्ति जेंसे घट पर्यायका व्यय और कपाल प्रयाथ 
को उत्पन्ति | घट और कपाल ये दोनू' ही अवस्था भिद्टीकी है । 
तो भी कपाल पर्यायम घट पर्याय विद्यमान नहीं हैं. | तथा 
आगासी कपालपर्यायका नाश होकर उसकी दूसरी जो पर्याय 
होगी वह भी कपाल (खपरा) पर्याय में या उस मिट्टीसें विद्यमान 
नहीं है | ऐसे ही आत्मा में मनुष्य पर्याय सौ जूद रहते उस 
आत्मामें आगे पीछेको पर्यायें मौजूद ( विद्यमान ) नहीं रहतों 
किन्तु काललब्धि आदिका जैसा निमित्त कारण मिल जाता है। 
उसरूप उत्त्र पर्याय उत्पन्न हो ज्ातो हैं । यह वात ऊपर में दिये 


| 


+ अीिीि ५ 


सासा को 


गय ग्रमाणोंस अच्छी तरह मिद्ध होज्ञाती हैँ जब द्रत्यमें नियत- 
रूपसे पर्यायें मौजूद नहीं हैं और उसमें काललब्धि आहिके 
निमित्तानुसार नवीन नवीन ही उत्पन्न होती रहूनगी 3 तव 
छाललब्बि आदि निमित्तोंके अनुसार उत्पन्न होने चाल 
नवीन नवीन पर्यायोंकी नियत रूपसे क्रमवद्ध मानना सवा 
मिथ्या है | इस विषय आपने जो आप्तमीमांसा का ठथा अष्ट- 
संहस्लीका प्रमाण दिया है वह आपकी सानन्‍्यताका पोषक नहीं दे 
वउससे यद्द वात सिद्ध नहीं होती कि सालामें मोतियों छी तरह 
भूत अविप्यत और बनमानकी सर्व पर्याय द्रव्य अवस्थित 
रहती दे | उनसे तो यही वात ब्वनिनत द्वाती हैं कि यदि पर्याय 
' असत्त दे तो द्रव्य भ्री असत्‌ हे। क्‍योंकि पर्याय द्रव्यकी ही 
दे द्ब्यको छोडकर वह कोई अकूग पदार्थ नहीं दे। जव पदाथ 
नित्य है तव उसका परिणमन भी नित्य है | यदि ऐसा न माना 
जायगा तो आकाशके कुसुमबत्त्‌ असत्‌ पर्यायक्री उत्पत्ति भा 
नही होगी | इसदाल-में कोई कार्य भी नहीं बनेगा | इसलिये 
जिसमप्रकार पदार्थ नित्य हैँ उसीश्रकार उसका परिणमन भी 
नित्य है| अर्थात्‌ पदाथ कोई भरी अपरिणामी नहीं है। परदाथ- 
का परिणमन दे वही तो पर्याय हूँ क्षतः परिणमन कहो या 
पर्याय कहो एक ही बात है जो लोग द्रतव्यकों अपरिणामी मानते 
उनका यहां निषेध छिया गया द्वे न कि क्रमवद्ध पर्यायकों 
सिद्धिमं समंतभद्र॒स्वामोन तथा विद्यानन्दीस्वामीने समर्थन 
किया है ? कदापि नही, देखे उनके वाक्य | 


“यद्यसत्‌ सबंथा काय तनन्‍्माजनि खपृष्पवत ! 


से हा जद ( ८ 
सापादानतियता भुन्सारशवास।; कऋायजन्मान || 
आप्र मीमांसा 


॥9 
] 
म्पपै 


अत मम 
है रक्क 
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“स्‌ हि द्रव्यस्य वा स्थात्पयोयस्य वा १ न तावद 
द्रव्यस्य नित्यत्वात्‌ | नापि पर्यायस्य द्रव्यरूपेण श्रोव्यात्‌ | 
तथाहि--विवादापन्न॑ मण्यादो मल्लादिपयायार्थतया 
नश्वरम॒पि द्वव्यार्थतया ध्रवस सच्चान्यथालुफ्ेः ?” 

इनमें ऐसा कौनसा शब्द हैं जिसके आधार पर हम यह मान 
लें कि दव्यमें मालामे मोतियोंकी तरह पर्यायें अवस्थित हैं) 
यहां तो उत्पाद व्यय की सिद्धि मे पर्याय को द्रव्यसे सर्बथा 
भिन्न साननेवालोंका खंडन है क्योंकि सर्व वस्तु अन्बय रूपकरि 
द्रव्य है सो ही विशेष क्रि पर्याय हैं इस लिये विशेषकरि द्रव्य . 
भी निरंतर उपजे विनसे है। अर्थात्‌ श्रन्वयरूप पर्यायनि विधे 
सामान्य भावको द्रव्य कहिये तथा विशेष भावकों पर्याय कहिये। 
अतः विशेष रूपकरि द्रव्य भं उत्पाद व्ययरूप होय है क्यों कि 
पर्याय द्वव्यसे जुदी नहीं होती इसलिये अभेद विवच्षासे द्वव्य ही 
उपजे बिनसे है, भेद विवज्षाते जुदे भी कह सकते हैं ! पर ऐसे 
जुदे नहीं दे जेसे मात्नाके अंदर मोती जुदे ज्ुदे अवस्थित हैं । 

“/अण्शुइरूवं दव्व॑ विसेसरूवोी हवेइ पज्जावो । 

दव्बं॑ पि विसेसेश हि उप्पज्जदि णस्सदे सद्द २७० 

द्रव्यम उत्पादव्ययका स्वरूप 
“'पडिसमय॑ परिणामों पुष्वी णस्सेदि जायदे अण्णो ] 
वत्थुबिणासी पढमो उववादों म्ण्णद्े विदिओ २३० 
' स्वामिकात्तिकेयाजुगेन्षा 
अथीत्‌ जो वस्तुका परिणाम समय समय ग्रत्ति पहल्ते तो 
विनसे है अरू अन्य उपजे हैं सो पहिला पारिणामरूप वस्तुका 
तो नाश हे--व्यय है | अर अन्य दूसरा परिणाम उपजा ताकू, 





२०४ जैन तत्व मोसांसा की 


उत्पाद कटढ्िये । ऐसे व्यय इत्माद लानना | 

इस ऋथनसे तो निय्रतिपर्यायक्ा खंडन ही होता है ! 
समथन नहीं । 

आप जो यह कहते हूँ कि लड़कों के पास हाने न होने में 
ज्ञानावरणीयकमके कऋ्योपशम का कारण नहीं है | तथा आत्मा- 
में छेवलज्ञान उत्पन्तिर्में मोहादि कर्मोंक क्ुयक्रा कारण नहीं हैँ । 
उनका कारण उनकी योग्यता दी है। किन्तु यह वात जैनागमस 
सर्वेथा विजृद्ध ईँ--यदह् कानजी के नवीन मत्तका पोषण दे। 
आचाय तो पुद्लकी शक्तिका निरूपण करते यद्ध कहते हूं कि--- 


#क्रावि अपुब्धा दीसदि पुर्रालदव्वस्स एरिसी सत्ती | 
केंवलणाणसहाओ विशालिदों जाइ जीवस्स | २११ 
स्वामिक्रार्तिकयानुग्रेक्षा 
अर्थात्‌ पुद्ुलद्॒व्यकी कोई एसी अपूब शाक्ति देखिये है। 
जो जीवका क्रेवज्जआान स्वआवय ह# सो भी जिस शक्तिकरिं बिन- 
श्या जाय दे | आवार्थ--अनन्तशक्ति जीवकी है तामें केवलज्ञानकी 
शक्ति ऐेती हूँ कि जाकी व्यक्ति (अकाश) हाय तब सर्व पदाथ- 


निक्रू एके काल जाने ; ऐसी व्यक्तिका पुद्रल् नष्ट ऋर दे, ना द्वाने 
दे है । सो यह अपृर्वशक्ति हे । हं मु 
इस कथनसे स्पष्ट सिद्ध दोजानता है कि--मोडनीश्र, ज्ञानाव- 
राय, दशनावरणीय झार अंतराय य चार्रा हीं क्मन जीव की 
अनन्नशक्तिका नष्ट सी कर रखी हूं इस कारण जावम अनन्तदशन 
अनन्तक्षान अनन्तवीय आर अनन्तसुखक्रा प्रादुभाव नहीं ढांता ! 
इसोलिये आचाय सम्रयसारके मोन्द्वारमें घोषित 4-रते 6 कि--- 


#ज्ञानाव्ररणीके गये जानिये हु है सुसव, दशनावर-- 


९ 





र्य 


कि ट ल्‍. 
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गीके गये ते सब देखिये | वेदनीऋभके गयेते निराबाधरस 
मोहनीके गये शुद्धचारित्र विसेखिये । आयुकर्म गये अब- 
गाहना अटल होय, नामकर्म गयेते अमूर्तिक देखिये। 
अगुरु अलघुरूप होय गोत्र कर्म गये, अन्चराय भयेते 


अनन्तवल्व लेखिये ॥ हे 

अथौत्‌ ऑोंकेमॉने जीवके अष्ट गुण नष्ठसे कर रखे थे 
जब वे आठों कर्म जिस जीवसे अलग हाजांते हें तब वह जीव 
अपनी शक्तियाको प्रंकाशंभान कर अपने स्वभावमें स्थित हो 


जाते हैं । 


क्या यह कथन मिथ्या है ? कभी नहीं, आपका यह कहना 
भी भिथ्या दे कि-- 


“सदू भावरूप ही कारण होता है अभावरूपकारण नहीं होता 
सथा जिस समय क्रेबल पर्याय प्रगट होती है उस समय ,तो 
ज्ञानावरणादि कर्मोल्न अभाव ही है . और अभावको कार्यथोत्प- 
त्तिमें कारण माना नहीं जासकता । थदि अभावकों कार्यत्पिंचिमें 
कारण माना जाय तो खेंरंविषाणकों या आक्राशकुंसुमको भी 
कार्योत्पत्तिमे कारण मानना पडेगा। 

पृष्ठ १६। २० 
यदि कोई सू्ख ऐसी चात्त कहै तो उसपर कोई विचार नहीं 
आता । किन्तु आप एक सिद्धान्त शास्त्री विद्वान कहला कर भी 
तथ्यशून्य वात कहें तो उसका वडा आश्चर्य होता दे । क्‍या 
कार्योत्पत्तिमें पदार्थ का अभाव कारण नही पड़ता कया पदार्थ 
के अभावका निमित् कारण नहीं होनेसे भी कोई . कार्यकी 
उत्पत्ति होती दे ? कदापि नहीं। कार्योत्पन्ति भे तीन कारण 


श्ण्य जैन तत्त्व मीमांसा की 


नी नीनीनी-ीजीनजीजी नीजीजीकजीनीजीनीजीनजी-ीजीनीकी- नीजीय 


जड़ और आत्मा दोनों पराधीन कहलायगे । आत्मंथर्म 
अंक & वर्ष १ पृष्ठ १२६ । 

“ज्ञन.इ द्रियाका सहायतासे नहां जानता है यदि 
यह माना जाय कि ज्ञान इन्द्रियसे जानता है तो वह 
मिथ्याज्ञान होगा क्योंकि इस मान्यतासे निमित्तउपादान 
एक होजाता है, आ० धर्म पृू० ४३ अं०३ बष १ 

“क्रेबलज्ञान कभी भी पूर्णतया आबत ढका हुआ 

हीं होता अर्थात्‌ केवलज्ञानका एक भाग तो जीवको 
चाहे जिस अवस्थाके समय मी खुला होता है । मतिज्ञान 
केबलज्ञानका अंश होनेसे अंश प्रत्यच्य है वह अंशी भी 
प्रत्यचा ही हैं * इस न्‍्यायके अनुसार मतिज्ञानमें फ्रेवलज्ञान 
ग्रत्यच्ा ही है। 








कु ल्‍ (5 
आन्धरा० पृष्ट २११ अक ७छ ब॒प॑ २ 
इसी प्रकार आप भी कहते हैं कि लडकोंके पढनेमें पास होने 
में पास नहीं होने उनके ज्ञानावरणी कमके कज्षुयोपशमका कारण 
नहीं है । उसमें लडकोंक्री योग्यता अयोग्यता का दी कारण है। 

जेन तत्तउमीमांसा प्रष्ठ १५० 

केवलज्ञानकी उत्पत्तिमें मोहादिक कर्मोंका क्षय कारण नहीं 
| क्योंकि जो ज्ञानाग्रणादिरूप जो कमपर्याय है उसके 
चुयसे उप्तकी उत्तर अकमरूप पर्याय प्रगट होगी कि जीवकी 


क्रेवल्ज्ञान पर्याय प्रगट होगी | पृष्ठ १६ 
आपके कहनेका सारांश यह है कि नाश तो कर्मोंका हुआ 


हि. 


समीक्षा २५६ 








उससे जीवकी केवलज्ञान रूप पर्याय प्रगठ कैसे हुईं ? क्‍योंकि एकके 
अभावमें दूसरा की कार्योत्पत्ति नहीं होती ओर निर्मित्च कारण 
भी अभावकों नहीं माना जा सकता । परन्तु-एकके अभावमें 
दूसरेकी कार्योत्पत्ति आसानीसे होसकती है। ओर श्रतिकूल 
कारणके अभाव विना कार्योत्तत्ति नही होती यह ऊपर स्पष्ट 
क्रिया जा चुका है।एक के अभावमें दूसरे की कार्योत्तत्तिमें 


2९०. 


एक नहीं अनेक उदाहारश दिये जा सकते हैं। जिस प्रकार आंख 


, का मोतिया विन्दुको हटानेसे--दूर करनेसे दीखने लग जाता है । 


उसी प्रकार आत्माके ज्ञान पर ज्ञानावरण कमंका आबरण आया 
हुआ था वह दूर होनेसे केवलज्ञान प्रगट होगया जिसप्रकार 
आंखों के द्वारा देखनेकी योग्यता आत्मामें मौजूद होते हुये 
भी मोतियाबिन्दु आडा आजानेसे आत्मा आंखोंके हारा छुछ 
भी नहीं देख सकता, योग्यत्ता देखनेके लिये अयोग्य हो ज्ञाती 

। उसीप्रकार आत्मा में केवलज्ञानकी योग्यता शक्तिरूपसे 
विद्यमान रहनेपर भी ज्ञानावरणीकर्मका पटल आडा आजानेसे 
आत्मा अपने आत्मप्रदेशों के द्वारा देख नहीं सकता । जिसग्रकार 


ञअ ५“ ...0.4958०." 
सखिक ऊपर आया हुआ मोतियाविन्दू का पटल आपरेशन 


- अरा दूर करनेसे दीखने लग जाता है, उसी प्रकार आत्मग्रदेशों 


९ आया हुआ ज्ञानावरणो कममका पटल ध्यानारिन द्वारा नष्ठ कर 
दनेस आत्मा अपने प्रदेशों द्वारा देखने में समर्थ हो जाता हे; 
यह प्रत्यक्ष आंखोंका हृष्टान्त देखनेमें आता है जो मोतियां 
विन्दूके अमावसे आंखोंक्ी ज्योति प्रगठ हो जाती है। उसी 


हि . 0 
अकार ज्ञानावरणादि कर्म पटलोंके नष्ट हो जाने पर केवल व्योत्ति 


आत्माकी प्गट होजाती है इसलिये यह कहना कि एकके अभाव 
में दूसरेका कार्य सिद्ध नहीं होता यह चात आगम और युक्तिसे 
दोनू प्रकारसे असिद्ध है। 


२०६ जेन तत्त्व साम्मासा की 
मिलनेसे ही कार्यकी सिद्धि दोती हूँ। अन्यथा नदीं | यह अंदक्ष 
नियम हे । 
अनुकूल उपादान अनुकूल निर्मित्त छोर अतिकूल निर्मिद्धका 

ग्रभाव इन तीनकारणोंके मिलनेपर ही कार्यनिप्पन्ति होती है इनमें 
यदि एक भी प्रतिकृत्त रद्दे तो कार्योत्तत्ति नहीं होती । जैसे रोगी 
पुरुष रोगस दुःखी दोरहा दे तो उस रोगीको अंतरंग उपादान 
कारण अमाता बेदनी कर्मका तो क्षुयोपशम अनुकूल हो तथा उस 
रोगकी दबाई भी रोगनाशक अनुकूल, तथा कुपथ्यक्रा अभाव यह 
तौन कारण मिलनेसे हा वह पुरुष जो रोगग्रसित था उसका रोग 
दर होसकता हू यदि इन तीन कारणोंमेसे एक भी कारण अथीत 
छकुपथय सेवनका अभाव न होनेसे भी उसका रोग उपादाननिमन्त 
अनुकूल होनेपर भी नष्ट नहीं होसकता । अथवा संसारी जीवोंके 
अन्तरंग सातावेदनाका उदय तथा वाह्म इध्ट सामिग्रीका निमित्त 
अनुकूल दोनेपर भी यदि अनिष्ठ संयोगका अभाव न हो तो कोई 
भी संसारी जीब सुखी नहीं दोसकता | इसलिये वाधककारणका 
अभाव होना भी कार्योत्पत्तिमें नि्मित्तकारण पड़ता है। अतः 
उसके सद्धावमें कार्योत्तक्ति नहीं होती यह अ्रटल नियम है | इसी 

कारण सब हो आचायान एकस्वरूपसे इसबातको घोषित किया 
हैँ कि-- 

“मादक्षयाज्जञानदशनावरणान्तरायक्षयाच्च केवलम 
+ _ यदि इन क्नोंके अभाव बिना भी केबल्नज्ञानकी उत्पत्ति आप 
जअसे भानते हूँ उपादानकी योग्यतासे ही दोजाती है तो आचार्योनि 
क्या यह कूठा प्तिपादन किया है ? कमी नहीं । उपादानकी 
पाञयता भी वाह्मनिन्तित्तोके अनुसार बनतो है इसगतको हम 
सप्ममाण आये स्पष्ट करक दिखलावबे ग। 
आपने जो यह अभावकारणको न माननम' खराविषाणका 


समीचा ग्ण्ज 


४... 





दि कील शिमला डक तर लेट 
श्रौर आकाश कुसुमका उदाहरण दिया है घह विषम दे | क्योकि 
खरके सींग होते नहीं तथा आकाशके भी फूल लगते नहीं यह 
वस्‍तुस्वभाव है इसको कोई मिटा नहीं सकता और न इसमे' कुछ 
हेर फेर भी किया जा सकता है | किन्तु जिस कारणस हभ. ब्न्धे 
हुये है उस कारगका अभाव होनेसे हम खुलेगे' या नहीं ! अवश्य 
खुलेंगे! इसलिये खुलनमे वन्‍्चका अभाव कारण हुआ या नहीं ! 
क्यू जदतक हम रस्सीसे बंधे रहेंगें तब तक स्वछुंद फिर सकेंगे ! 
कदापि नहीं । यह वात असत्य दै तो 
“आविद्धकुलालचक्रवद्‌ व्यपग॒तलेणलाबुवर्देरण्ड- 

वीजवदग्निशिखावच्च ” ; 

हू भी मिथ्या ही सिद्ध होगा जो अभावरूप हेतुले प्रगट होता दै 
इसलिये कार्योत्पन्तिमि वाघकरकारण के अभावका भी निमित्त 


मानना अनिवार्य दै। उसको आकाशके कुसुमवत्‌ उडाया नदी 
जासकता : ह 


यह 'जैनतत्वभीमांसा? नहीं दै' किन्तु कानजी सत पोषण है | 
इस में केबल्ले कानजोके मतका ही पोषण किया गया है । जैसा 
जे कहते हैं उसीकों घुमा फिराकर आप कहते है। जो जैनांग- 
मसे सर्वथा.विपरीत है। जिसप्रकार्‌ कानजी कहते है कि- 
“गुरुके निमित्तसे श्रद्धा (सम्यक्त्व) नहीं हीछो | 
किन्तु वह स्वयं अपनी योग्यतासे होती हे!” 
शास्त्रके नि्िचसे ज्ञान नहीं' होता किन्तु वह अपनी 
योग्यतासे होता है” वस्तु दिज्ञानसार एषठ २६ 
“बदि केवलज्बान उत्पन्न होनेसे आत्माकों वजबुष- 
भनाराचसंहननकी सहायताकी आवश्यकता पडनेलगे तो 


स्ण्८ जैन तत्त्व मीसांसा की 


नीजीजीजीज॑ीजीनीजीजीनजीजीकीनजीीजीनजी जीती नी जी 


जड़ ओर आत्मा दोनों पराधीन कहलायगे | आत्मथम्त 
अंक ६ वषे १ पृष्ठ १२६ 

“जान इद्रियोंकी महायतासे नहीं जानता है यदि 
यह माना जाय कि ज्ञान इन्द्रियसे जानता है ती वह 
मिथ्याज्ञान होगा क्योंकि इस मान्यतासे निमिचउपादान 
एक होजाता है, आ० धर्म पृू० ७३ आअं०३ वर्ष १ 

“क्ेबलज्ञान कमी भी पूर्णतया आबृत हका हुआ 
नहीं होता अर्थात्‌ केवलज्ञानका एक भाग तो जीवको 

चाहे जिस अवस्थाके समय भी खुला होता है | मतिज्ञान 

फेवलज्ञानका अंश होनेसे अंश प्रत्यच्य है वह अंशी भी 
प्रत्यद्ञ ही है ' इस न्यायके अनुसार मतिज्ञानमें क्रेवलज्ञान 
ग्रत्यद्या ही है । 





डे पे 
आशब्धा० एृंष्ट २११ अंक छ व॒ष्‌ २ 
इसी प्रकार आप भी कहते है कि ल्डकोंके पढने में पास होने 
में पास नहीं होनेर्भ उनके ज्ञानावरणी कमके क्षुयोपशमका कारण 
नहीं है । उसमे लडकोंकी योग्यता अयोग्यता का दी कारण हे । 
जन ततत्म्रीमांसा प्रष्ठ १४० 
. अवलक्षानकी उत्पत्तिस सोहादिक कर्मोंका क्षय कारण नहीं 
है | क्‍योंकि जो ज्ञानाग्य्णादिरूप जो कमपर्याय है उसके 
कुयस उप्तकी उत्तर अकमरूप पर्याय प्रगट होंगी कि जीवकी 
कवलज्ञान पर्याय प्रगठ होगी । पृष्ठ १६ 


आपके कहनेका सारांश यह है कि नाश तो कर्मोका हुआ 


हि समीक्षा स्व६ 











उससे जीवकी केवलज्ञान रूप पर्याय ग्रगट कैसे हुईं ? क्‍योंकि एकके 
अभावम्े दूसरा की कार्योत्यन्ति नहीं होती ओर निमित्त कारण 
भी अमावको नहीं माना जा सकता । परन्तु एकके अभावसें 
दूसरेकी कार्योत्तत्ति आसानीसे होसकती है। ओर पत्तिकूल 
कारणके अभाव विना कार्योत्तक्ति नहीं होती यह ऊपर स्पष्ट 
किया जा चुका है। एक के अभावमें दूसरे की कार्योत्तत्तिमें 
एक नहीं अनेक उदाहारण दिये जा सकते हैं।जिस प्रकार आंख 
का मोतिया विन्दुको हटानेसे--दूर करनेसे दीखने लग जाता है । 
उसी प्रकार आत्माके ज्ञान पर ज्ञानावरण कमंका आवरण आया 
हुआ था वह दूर होनेसे केवलज्ञान प्रगट होगया जिसप्रकार 
आंखों के द्वारा देखनेकी योग्यता आत्मामें मौजूद होते हुये 
भी सोतियाबिन्दु आडा आजानेसे आत्मा आंखोंके द्वारा कुछ 
भी नहीं देख सकता, योग्यता देखनेके लिये अयोग्य हो जाती 

। उसीग्रक़ार आत्मा में केवलज्ञानकी योग्यता शक्तिरूपसे 
विद्यमान रहनेपर भी ज्ञानावरणीकर्मकरा पटल आडा आजानेसे 
आत्मा अपने आत्मग्रदेशों के द्वारा देख नहीं सकता । जिसग्रकार - 


आखोंके ऊपर आया हुआ मोतियाविन्दू का पटल आपरेशन 
हारा दूर करनेसे दीखने लग जाता है, उसी प्रकार आत्मग्रदेशों 
५ आया हुआ ज्ञान्तवरणो कर्मका पटल ध्यानागिन द्वारा नष्ट कर 
इनसे आत्मा अपने प्रदेशों द्वारा देखने में सम हो जाता है! 
यह पत्यक्त आंखोंका हृष्टान्त देखनेमें आता है जो मोतियां 
विन्दूके असावमे आंखोंकी ज्योति प्रगट हो जाती है। उसी 
अकार ज्ञानावरणादि कर्म पटलोंके नष्ट हो जाने पर केवल ज्योति 
आत्माको अगट होजाती है इसलिये यह कहना कि एकके अभाव 


> दुसरेका कार्य सिद्ध नहीं होता यह वात आगम और युक्तिसे 
दोनू' अकारसे असिद्ध है। 


२१० जैन तत्त्व सीमांसा की 
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कानजीका प्रत्येक वक्तव्य जैनागमके विरुद्ध है उसका आपने 
जैन तत्त्व मीमांसामे कहीं पर भी खंडन नहीं किया सिवाय 
मंडनके । क्या ज्ञान इन्द्रियोंके द्वारा नही जानता यदि नही जानता 
है तो मतिज्ञानका विषय क्‍या हैं ? 
४ इन्दियज॑ मदिणायं जुग्गं जाणदि पुर्गलं दव्वं | 
माणसणाणं च पुणो सुयविपयं अक्खविपयं च ”” | 
स्वामिकारतिके० गाथा १४८ 
अर्थात्‌ इन्द्रियनितें उपज्या जो मतिज्ञान सो अपने 
योग्य विषय जो पुद्गल द्रव्य ताक जाणे है। जिस 
इन्द्रियका जैसा विषय है तैसे ही जाने है | वहुरि मनस- 
स्वृधि ज्ञान है सो श्र्‌तविषय कहिये शास्त्रका वचन सुणे 
तांके अर्थकू' जांने हैं | वहुरि इन्द्रियकर जानिये ताकू' भी 
जाणे है । तथा इन्द्रियज्ञानकी भ्रबृत्ति अनुक्रमसे होती है 
इस वातको स्पष्ट करते हुये आचाय कहते है - 
“पंचेंदियणाणाणं मज्के एगं च होदि उबजुर्त | 
मणगणाणे उबजुते इन्दियणाणं ण जाएदि || 
१४६ स्वामिकार्तिकेयानुग्रेत्ञा 
अथांत पांचों ही इन्द्रिय करे ज्ञान होय है से। तिनि 
में व एकेन्द्रिय द्वार करि ज्ञान उपयुक्त होय है| पांचू ही * 
एककाल उपयुक्त होय नाहीं | वहुरि मनः ज्ञानकरि उप- 
युक्त होय है तब इन्द्रियज्ञान नांही उपन्रे है| भावार्थ 


टच 
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समोच्षा २११ 


हसन परी जनक. 





इन्द्रिय भन द्वाराजों ज्ञान होय है सो तिनकी प्रवृत्ति 
युगपत्‌ नांहीं एक काल एक ही ज्ञानह उपयुक्त होय है | 
जब यह जीव घटदू' जाने तिसकाल पटकू' नाहीं जाने ।_ 
ऐसे क्रमरूप ज्ञान है 
यदि इस माति अआुतज्ञानको केवल्ज्ञानका अंश माना जाय तो 
क्रेवलज्ञान तो क्षायिक्ज्ञान हे इसलिये वह सकल प्रत्यक्ष है और 
मति अतज्ञाना क्षुयोपशस ज्ञान है इसलिये वह इन्द्रिय और मनके 
द्वारा क्ष्योपशम अनुसार होता है इसलिये मतिश्र त ज्ञानको 
केबलज्ञानका अंश मानना सर्वथा आगम विरुद्ध है। इस वातको 
स्पष्ट करते हुये स्व० पं० टोडरमलजीने मोक्षमाग प्रकाशकर्मे कहा 
है। देखो मोक्षमार्ग प्रकाशक पृष्ठ २७४ 
४ ब्रहुरि आपके केवलज्ञानादिक का सद्भाव माने 
सो आपके तो क्षयोपशम मति अ्रतादिज्ञानका संदड्धा/व 
है क्षायिकमाव तो कमका क्षय भये कहिये । यह अमते 
कमका क्षय भये विना ही ज्ञायिकमाव साने सो यह 
सिथ्याइृष्टि है; शास्त्रांविषे सर्व जीवनिका केवलज्ञान- 
स्वभाव क्या है सो शक्ति अपेक्षा कह्मा है सब जीवनिविषे 
केवलज्ञानादिर्प होनेकी शक्ति है। वर्तमान व्यक्तता तो 
व्यक्त भये ही कहिये। कोऊ ऐसा माने है--आत्माके 
प्रदेशविषे तो केचलज्ञान ही है | ऊपर आवरणते प्रगट न 
होय है सो यह अम है। जो' फेवलज्ञान दोय तो बज्ञपट- 
लादि आडे होते भी वस्तुकी जाने )! कमके आडे आये 


>र्श्र्‌ जैन तत्त्व मीमांसा की 
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केस अटके। तातें कमके निित्तते केवलज्ञानका अभाव 
के के | कब के 
ही है । जो याका सवंदा सद्भाव रहे तो यां की पारणा- 
मिक्क भाव कहते सा यह तो क्ञाग्रिकवाव है | या ज्ञानका 
्क. 5 [# जल्द #“% २8 
अनंक अवस्था मांतज्ञानांदरूप वा कर्ृसज्ञानाःतन्‍दरूप हे | 
बज ँ हा पीर 
सो ए पारणामिक भाव नांहीं ताते केवलज्नान का सवंदा 
सद्भाव न सानना । 
इस कथनसे सतिश्र्‌ तज्ञान को केवलज्ञानका अंश मानना 
मिथ्या है । तथा यह भी सान्यता सिथ्या है कि शास्त्रस्त्रा ध्यायरो 
ज्ञानकी वृद्धि नहीं होती एवं गुरुदेशना भी सम्यक्त्वोत्पत्तिममे 
निमित्तकारण नही है। 
यदि ऐसा ही है तो शास्त्रस्वाध्याय करना तथा ग़ुरुमुखसे 
उपदेश सुनना व्यथ्थ ठब्रेगा । जो लोग सोनगढ जा जा कर 
कानंजीका उपदेश सुनते हैँ उनको सनाई क्यों नदी की जाती * 
किन्तु द्वाथीके दान्‍्त खानेके और होते हैँ और दिखानेके और 
होते हे । 
शास्त्र स्वाध्यायके विना वस्तु स्वरूप समझ आता नही 
वस्तुस्वरूप समझे बिना अज्ञानता दूर होती नहीं, अज्ञानता 
दूर हुये विना जीव मोक्षुसार्ग में ्गता नदी इसलिये शास्त्र 
पढना पढाना अर्क्िचित॒कर नही हे। सम्यक्ल प्राप्त करने कीं 
योग्यता प्राप्त करनेकेलिये शास्त्र पढना पढाना परम डितकर हूँ 
इसी ध्येयसे गणवर भ्रगवानन भगवानकी वाणाको च.र अनुया: 
गांस विभाजित कर जीवोके कटयाणकी भावनासे शास्त्रोंकी 
8९. किक पर को हक. 
रचना की है । इसको अग्रयोजनीभूत कैसे मान लिया जाय । स्व० 
पं०, टोडरमलजी मोक्षुमार्मभ्रकाशकम कहते है कि- 
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नमी बी लड़ी 
रत मीन 





“अथ मिथ्यादृष्टि जीवनिके। मोचमागका उपदेश देय 
तिनका उपकार करना यही उत्तम उपकार है। तीथेंकर 
८५ ०-4 ० न्नृ झ््े 

गणंधरादिक भी ऐसा ही उपाय कर है तातें इसशास्त्रविषे 


[8] 


( मोक्षमार्गग्रकाशकविपे ) भी उन्होंका उपदेशके अजुसार्‌ 
उपदेश दीजिये है। तहां उपदेशका स्वरूप जाननेके अथ 
किछू व्याख्यान कीजिये है जातें उपदेशको यथावत्‌ ने 
पहिचाने तो अन्यथा मानि विपरीत ग्रंवर्तें तातें उपदेशका 
स्वरूप कटिये है। 
जिनमतभिपे उपदेश चार अल्ुयोगक दिया दै । 
सो अथमालुगोग,करणाजुयोग, चरणाजुयोग, द्रब्याजुयौग 
ए.चार अनुयोग है। तहां तीर्थकर चक्रवर्ति आदि महा 
युरुषनिके चरित्र जिसधिपे निरूपण किये होंय सो प्रथमा- 
सुगोग है। वहुरि गुणस्थान मार्गशादिरूप जीवका कमे- 
निका वा जिलोकादिका जाविषे निरूपण होय सो कर- 
णाज्ुगोग है। वहुरि गहस्थ घुनिके धरमंआचरण करनेका 
जाविषे निरूपण होय सो चरणालुयोग है। वहुरि षट्द्रव्य 
सप्ततच्वादिका - दा स्वपरभेदविज्ञानदिकका जाविषे निरू- 
पण होय सो द्रव्यालुयोग है। 
इहं इतना कहनेका तात्पय यह है कि. शास्त्रोके पठन पाठनके 
किये दिना स्वयमेव तो योग्यता से द्विताहितका स्वर्ग नकौदिकके 
सुख दुखोंका षद्द्ृब्य नवपदार्थोका मुनि आवकके चारित्रका 


् जैन नत्त्व आमांसा की 


जी जी नी जन सीन नीनाज जमीलीकीना> 5 
हल मी अली फीस सन्‍न्‍ी सन 


उुणत्यान मासणाका स्वपरम्रदविज्ञानका वन शुक्लध्यानादि 
ज्ञान द्ासकता नहीं इसलिये शास्त्रोंका पठन पाठन कार्यकार 
ने आकिाचन कर नहीं हे | अतः शास्त्रोंके पटल पाठनसे ज्ञानक 
शैद्धि अवश्य द्वाती दे । गुरुदेशनाके विना कंभा अपनो योग्यतासे 
सम्यकत्वकी प्राप्ति नहीं होती यद् नियम | जयोपशमलब्धि 
# बिता विशुद्धलव्धि भी नहीं दोती विशुद्धिलब्धिके चिना दंश- 
नालब्यि नहीं होती तथा ददानालब्धिक बिना आयोग्यल््थि 

| हाती। तथा प्रायोग्यलब्धि के विना करणन्ब्त्रि नदी होता 
और करणन्ब्बिके बिना सम्यकत्वकी श्राष्ति नदं। होती यह 
नियम हैं। देखा साक्षुत्रागप्रकाशक 


जीते दास्त्रविय सल्यकत्व होनेके वहदिल पंचलब्धि करा 
दाना कद्दा दे क्योपशम्रलब्धि विशुद्धिलच्धि देशनालब्ि व प्रायोग्य 
लब्धि करणलब्धि ) तहां जिसको होत संले तत््वविचार होय सके 
ऐसा ज्ञानावरणादि कर्सनिक्रा क्षयोपशम होय ! उदयकालकों 
धप्त सवयाती स्पद्ध कनिके निधेकनिके उद्यका अग्राव सो क्त्य 
अर अनागतकाज्ञ विपें उदय आने याग्य तिनिदी की सत्ता रूप 
रहना सा उपशम ऐसी देशधाती स्पद्ध कनिक्रा उदय सह्दित कर्म- 
निकी अवम्था ताका नाम क्षुयोपशम है। तांकी आप्ति सो 
जयोपशमलब्धि दे | बहुरि मोहका मंद उदय आबनेते संदक- 
पथयिरूप भाव होय तहां ततल्लविचार होसके सो विशुद्धिन्नव्धि 
दे | वहारि जिनदेवका उपदेश्या तत्त्वका धारण होय विचार 
होय सो देशनालब्धि हं! जहां. नक्रोंदिक बिये उपदेश निम्िन्त 
दोय तहां पूर्व सस्कारते,ह क्मेनिकी फ्ररे: . ॥ घट- 


ही डह 


करि अंतः कोटाकाटीसार: * जाय (६ ८ ४... वन्‍्ध 
| 


337 :40:4: 
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निका बस्ध क्रमतें सेट जाय इत्यादिक योग्य अवस्था दोना 
सो प्रायोग्यल्व्धि है। सो ए चारों लब्धि भव्य वा अम्रठ कक 
होय है इन चार लब्घि भये प॑ छे सम्यवत्व होय तो होय न होय 
तो नहीं भी होथ ऐसे ल्ब्धिसार विषे कहा है । ता्ते तिस तत्त्व" 
ब्चारव ल्ञाके सम्यकत्व होनेका नियम नाहीं। जैसे काहूंका 
हितकी शिध्व दई ताको वह जानि विचार करे जो यह सीख 
दई से कैसे है। पीछे विचारतां वाके ऐसे ही है ऐसी भ्रतीति 
हो जाय अथवा अन्यथा विचार होय अ्रथवा अन्य विचार्‌विषे 
लगि त्तिस सीखका निर्धार न करे तो प्रतीत नाही भी होय। 
हैसे गुरु त्क््वोपदेश दिया ताको जानि विचार करे-“यहे 
उपदेश दिया सो केसे हैं । पीछे विचार करनेते वाके ऐसे ही 
है ऐसी प्रतीति होय जाय अथवा अन्यथा विचार होय वा अन्य 
विचार विधे ल्गि तिस उपदेशका निर्धार न करे, श्रतीति नाही 
होय ऐसा नियम दै। याका उद्यम तो तत्त्वविचारका करनेसात्र 
ही है। वहुरि पांचवीं करणलब्धि भये सम्यकत्व दो दी द्दोय 
ऐसा नियम है । सो जाके पूर्व कही थी च्यार ल्लब्चि ते तो 
भई होथ अर अंत्तर मुहत पीछे जाके सम्यकत्व होनो दोय तिस 
द्वी जींबके करणलब्धि होगा है , सो इस करशलब्धि वालेके 
चुद्धिपूबंक तो इतना ही उद्यम होय है जो तत्त्व विचारविधे उप- 
योगफ़ो तद्गूप हाय लगावे । ता करि समय समय परिणाम निमल 
होते जाय ४ जैसे काहूके सीखका विचार ऐसा निर्मल दोने- 
छग्या जाकरि याक्ते शांघ्र ही ताकी प्रतीति हो जासी | तेखे 
लत्त्व उपदेश ऐसा निर्मल होने लग्या जा करि यॉँके शीघ्र हो 
चाका अद्भान दोसी | बहुरि इन परिणामनिका तारतस्य केवल - 
ज्ञानकरि. देख्या तांकरि निरूपण करणानुयोगमे किया हे । ? 
इस कथनसे आत्मामें सस्यक्‍त्व प्राप्त करनेकी योग्यता पंच- 
लब्धि भयेद्दी होय है । बिना पंचलच्घि प्राप्तकिये आत्मामें सम्य- 


२१६ हि जन तत्त्व सीमसांस। की 





कत्व प्राप्त करनेकी योग्यता आती ही नहीं ओर पंचलब्धि की 
ग्राप्ति भी उपदेशादि वाह्य निमित्तके बिना नहीं होती ऐसा नियम 
दे तब सम्यक्स्वप्राप्लिमं गुर देशनाकी आवश्यक्ता नहीं दे ऐसा 
ऋदना आगस [बरुदड्ध हूँ । 

आप कार्योत्पत्ति मे निर्मित्त कारणक्रा अकिचित्‌कर मान कर 
कार्यातुपत्ति में केवल पदार्थक्री योग्यता ही सिद्धू करते ह ओर 
योग्यताके थिंपयमें जो जा उदाहरण आपने दिये हूँ वे सब याग्य- 
ताके पोपक नहीं: है | अत: हम उन्त उदाहरणों पर प्रकाश डालेंगे 
जिससे पता चल जायगा कि उदाहरण युक्तियुक्त हे या नहीं 
अथवा आगस उनस सहम्रत ह या नहां। 


(१) बालक स्कूलमे पढनेकेलिय जाते हैं और उन्हे अध्या- 
पक्र मनोयोग पूर्वक पढाता भी है! पढनेसें पुस्तक आदि जो अन्य 
साधन सामग्री निमित्त होतो हैँ वह भी उन्हें सुलभ रहती हे। 
फिर भी अपने पूर्व संस्कारवश कोई वात्नक पढनेम तेज निकलते 
है । कई मध्यम होते हैं केई मन्‍्द होते हैं और केई निर्मित्तरूपसे 
स्कूलम जाकर भी पढ़नेमें समथ नहीं होते ! इसका कारण कया 
है ) जिस वाह्य साधनसामग्राकों लोकमे कार्योत्पादक कहा जाता है 
बह सबको सुल्लभम हूं ओर वे पढलेमें भी परिश्रम करते है फिर 
भी वे एक समान क्‍यों नहीं पढते ? यह कहना कि सबका ज्ञाना- 
वरणकमका क्षुयोपशम एकसा नदीं होता इसलिये सब एक समान 
पढनेम समर्थ नहीं होते ठीक ग्रत्तीत नही होता क्योंकि उसमें भी 
तो वहीं प्रश्न होता है कि जब सबकी एक समान बाह्य सामप्री 
सुल्लम' हैं सबका एक समान क्षुयोपशम क्यो नहां होता | जा लोग 
वाह्य साम्रग्रीको कार्योत्पाद% मानते है उन्हे अंतमें इस प्रश्नका 
ठाक उत्तर प्राप्त करनेके लिये योग्यता पर हा आना पडता है |”? 

पॉडनजी आप सिद्धान्तशास्त्री कहल्लाते है किन्तु सिद्धान्तकी 
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दि 





'बमीीजमीी "री षजीनजनी ीनीजनी सती की कतीनी नी बीबीजी अलसी अशचलारा 


बातसे आप स्वंथा अनभिज्ञ हें इसीलिये सिद्धान्त विरुद्ध अयुक्त 
वात लिख रहे है| क्‍या वाह्मय साम्रत्री एकसी मिलने पर सब का 
एकसा क्षुयोपशम होनेकों नियम है । यदि नियम है तो बतानेकी 
कृपा करें | यदि नियस नहीं हे तो फिर ऐसा कहना कि “उससे भी 
तो वही प्रश्न होता है कि जब सवको ए-5 समान वाह्य सामत्रा 
सुज्षम है तब सब का एक समान ज्ञुयापशम क्यों नहीं होता कयाः 

ठोंक है ? कदापि 'नहीं । इसका कारण यह है कि सचका कम 
बन्ध एकसा नहीं है इसलिये वाह्य सामग्रा सबको एकसी मिलने 
पर भी सबका क्षुयोशम एकसा नहीं होता । अदेश वन्ध सबका 
समान होने पर भ॑। प्रकृतिबन्ध सबका समान नहीं होता । अथवा 
प्रकृतिबन्‍्ध सच॒का समान होनेएर भी स्थिनिवन्‍्ध सव का समान 
नहीं होता अथवा स्थितिवनन्‍्ध सबका समान होने पर भी अचुभाग 
बन्‍्ध सव॒का सप्रान नहीं होता 

इसके सिवा करमंका उदय अनुद+ काल भी सम्रान नही होता 
इसलिये किसी भी जीवकी संसाराबस्थामें ज्ञानादिकी प्रकटत्ता 
समान नही होती । इसके सिवा अध्यापक आदिका निरमित्त भी 
सवको' सप्तान नहो मिल्ता'। जिसको आप समान कहते हैं वह 
आपने विना भीतरी विचार क्ये है| ज्िखा है। अन्ठस्तक्त से 
विचार कीजिये कि सब लडके क्‍या अपना उपयोग पढनेमे समान 
लगाते' है, नहीं । 

कया यह बात आप नहीं जानते हैं ? अवश्य जानते हैँ फिर 
जानवूऋरऋर विह्तूसमाजमे हास्यके पात्र बनना आप जैसे विद्वानों 
को शोभा नहीं देता | ओनसमाज तो आपसे वडी चडी आशा कर 
रहो था कि ऐसे उच्च कोटाके विद्वान हारा जैनवर्सकी रक्षा होगी 
किन्तु हुआ इससे विपरीत | जब बाड ही खेतको खाने लगी तब 
रक्षा करे कोन ? जब जैन विद्वन दी जैनमर्म पर कुठाराघात करने 


श्श्८ जैन तत्त्व मीमांसा की 
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लगजाय तो जैनधर्मछी रक्चा करनेवाले किसको सममे | अतः 
पसे ग्रार्थना है क्रि आप अन्नुचित्‌ स्वा्थंका त्यागकर जनघर्म 
अनुकूल पदार्थका प्रतिपादन करें झिससे'डमय जीवॉका कल्याण 
द्दो। 
कर्म की एकस्थितिवन्चक' कारण कपायनिक स्थान असंख्यात 
लॉक प्रमाण है | तामें एक स्थितिवन्धस्थानमें अनुभागवन्वकू 
कारण कपायनिक स्थान असंख्यात लोकप्रमाण हैं। तथा योग स्थान 
है ते जगतशञ्र गीके असं्यातवे भाग हे । सा यह जीव तिनकू 
परिवर्तन करें हूँ । कोई सनी मिथ्याहृष्टि पर्याप्तक जीव स्वयोग 
सबजपन्य ज्ञानावरणी कमप्रकृतिकी स्थिति अंत: कीटाकीटोसागर 
प्रमाण बांधे ताके कपायनिके स्थान अमंख्यात लोकमात्र हैँ। तामें 
सर्वेज्ञवन्यस्थान एछकरूप परिणमें तामे तिस एकस्थानस अनुभाग 
चन्धकू' कारण स्थान ऐसे असंख्यात लोक प्रसाण हूँ । तिनसें रू 
एकसवजबन्य रूप परिणमें' तव जगतभे णी असंख्यातवे भाग 
यागस्थान अनुक्रमते पूरा करें वीचिमे' अन्य योगस्थानरूप परि- 
ण् ता गिनती मे नाहा। ( इसकथनसे क्रमवद्ध पर्याय का अभावे 
हे ) एसे यागस्थान पूर्ण भये अनुभ-गक्रा स्थान दूसरा रूप परि- 
शर्मा नहीं भा तेसेदी योगस्थान सब पूरु करे तव तीसरा अनुभा- 
गस्थान हाय तहां आ तेसेद्वी यागस्थान भुगते ऐसे असंख्यात लोक 
प्रमाण अनुभागन्थान अ्नुक्रमत पूर्ण कर तव दूसरा कपायस्थान 
लेना तदा भा तस हु ऋमते असंख्यात लोक प्रमाण अनुभाग 
सवान नथा जगतृअ णाक असंख्यातवभाग यागस्थान पर्वोक्त क्रमत 
भुग्त तव तासरा क्रषाय स्थ.न लेणा । ऐसे दी चतुर्थादि असंख्यात 
साइप्रमाण कपाय स्थान पूर्वाक्त ऋमते पूर्ण करें । तब एक समय 
अधिक जबन्य स्थिति स्थान लेना । तामे भी कपाय स्थान अजु- 
भागत्थान यागस्थान पूर्वोक्त ऋमते भुगत ऐसे दाय सम्र+ अधिक 


समीक्षा २१६ 
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पु ९ 
जधन्य स्थितिते गाय तीसकोडाकोडीसागरपयंत ज्ञानावरणकर्मकी 


स्थिति पूर्ण करे ऐसे ही स्वमूलकर्म श्रकृति तथा उत्तर कर्मप्र्कृति- 
नका क्रम जानना । ऐसे परिणमते अनन्तकाल बौते तिनिकू मेला 
किये एक भाव परिवर्तन होय है | ऐसा स्वामीकार्तिकेयानुग्रेक्षामे 
कहा है | ह 

#परिणमदि सण्णि जीवो विविहकसाएं्ि ट्विदि खिमिस्तेहि 
अजुमागणशिमिस्तेहिं पवट॒ढंतो मावसंसारो ”” ७१ 


अर्थात्‌ विविधप्रकारकी कषाय के निमित्तसे स्थितिबन्ध तथा 
ऊलुभागबंध करता हुआ सेनी पंचेन्द्रियजीव भाव संसार की किसभ्र- 
कार पूर्ण करता है उसका स्पष्टीकरण ऊपरमे किया गया हे । 
कथन बढ जानेके भय से पांचों परिवर्तनों का स्वरूप नहीं लिखा 
गया है किन्तु उनका स्वरूप समझ लेनेसे संसार के | स्वरूपका' 
ज्ष'न अच्छीतरह होजाता है । 
अर्थात्‌ ज्ञानावरणकमके क्षयापशमसे लव्धिरूप पांचो इन्द्रियों 
के द्वारा एक साथ जाननेकी योग्यता प्राप्त होनेपर भी एक 
सम्यमे उपयोग जिस पदाथसे उपयुक्त ह्वाता है उसी को जानता 
हूँ श्रन्यको उस समय अन्य इन्द्रियके द्वारा नहीं जान सकता 
क्योकि ऐसी ही क्षुयोपशमज्ञान की उपयोगरूप श्रवृत्ति हें.। 
इस विषयमे स्व: प॑० टोडरमलर्जने दृष्टान्त द्वारा अच्छी तरह 
स्पष्ट किया है। 
मोक्षभार्गइपरकाशक पूछ ४१ . 
जेसे काहू पुरुपषके वहुत ग्रामनिविधे गवन करने, को शक्ति 
( याग्यता ) दे | वहुरि ताकों काहूने रोक्या अर यह क॒द्ा--पाच 
म्राम्नचिषे जावो परन्तु एक दिन विषे एक ही आस विषे, 


० चर हि रु 
य्य्‌८ जन तत्व मीमांसा की 
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बी जीकीजीजीव_जी की लीफनडिी डी डी डी 


जाया | तह्ा उस पुरुपफे वहुत आम विपे जानेंकी शाक्ति ता 
ठत्य अपेन्ता पाइये है, अन्य कालविपे ससर्थ हाथ, वर्तमान 
सामथ्यरूप नाही दें परन्त वत्तमान पांच आमनिते अधिछ 
झमनिनिय गसन करसके नाही । वहरि पांच आमसिविपे जानेकी 
पर्याय अपन्ता बतंसान सामथ्यरूप शक्ति (योग्यता ) 
ताते इनि विपे गसन करिसके हूं ! वहुरि व्यक्तता एक्द्न वि 
एक ग्रामझा गसन ऋरने ही की पाइये है तेस इस जोबके एचको 
देखनकी जाननेकी शक्ति हैँ, वहुरि याको कमने रोक्या अर 
इतना चुयोपशम भया कि स्पशादिक विषयनिको जानो वा देस्टों 
परन्तु एक काल्विपे एक ही को जाना वा देखो। तह्दा इस 
जीवके सके देखने जाननकी शक्ति (श्ग्यता) तो द्रव्य अपेच्छा 
पाइय दे (अन्य कालविये सासर्थ्य होय परन्तु वर्तमान कालमें 
सामथ्यरूप नाही) जाते अपनयोग्य ज्वियनिते अविक विपयनि 
को दखि जानि सके नाही । वहु ने थोग्य त्रिपयनिकों 
जानने देखनेकी पर्याय अपेक्षा वतंमान सामर्थ्य रूप शक्ति 
योग्यता) ह ताते इनिया दरे्खि जानिसके द। वहुरि उ्यक्तता 
एक कालॉंबिप एकका ही देखनकी वा जाननसकों पाइय हूं 
बहुरि थहा प्रश्न-ज्ो ऐसे दूँ तो जान्या परन्तु क्षुयोपशस तो पाइय 
अर वाद्य इन्द्रियादिककका अन्यथा निमितस् भये देखना जानना 
नद्वाय वा थारा द्वाय ८ अन्यथा दोय सो ऐसे ढोते कम ही का 
निमतत ता न रहता  दाका सम्माधान-- 

दस राजनदारेंन यह कद्मा कऋ-जो पाच आमनिद्धिप एक ग्राम 
की एक दिन [न जाता पर-तु इन किकरानरछा साथ लेकर जावो 
सदी थे ६॥.र अन्यथा परिणस तो जाना न दीय वा थारा जाना 
दीव वा अन्यथा जाबा दाय ! तेस कर्मका ऐसा ही ज्योपशम 
भया है जा इतने देपतनिदध्िय एम विययण एम जलविये 


टश ( 


समीक्ता न६१ 
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देखो दा जानो परन्तु वाह्म द्रव्यनिका, निमित्त भये देखो ज्ञानो | 

सद्रां वे -्य द्वव्य अन्यथा परिणरें तो देखना जानना न हाय 
या थोरा होय वा- अन्यथा होय ऐसे यह कमके क्षपोपशमके 

विशेष हैं ताते कर्म ही का निमित जानना | जेसे काहूके अन्धकार 
व परमाणु आडा आये देखना न होय । घूधू माजारादिक- 
निक्रे तिनिको आड़े आये भी देखना होय- सो ऐसा यह क्षुयोप- 
शम का ही विशेष है। जैसे जैसे क्षयोपशम द्वोय तेसे तेसे -ही 
देखना जानना - होय है । ऐसे इस जीवके चज्ञयोपशम ज्ञानकी 
प्रवृत्ति पाइये हैं । वहुरि. मोक्षम्रागैविपे अवधि मनःपर्यय ज्ञान 

दोथ है सो भी क्षयोपशम्ज्ञान ही है तिनिकी भा ऐसे ही एक 

कालविपे एकको ग्रतिभासना वा पर द्रव्यका अधीनपना जानना 

चहुरि विशेष हे सो त्रिशेषजानना । या प्रकार ज्ञानावरण दशेनावरण 
का ' उदय के निमित्तते बहुत ज्ञान द्शनके अंशनिका तो अभाव 

है '.अर तिनिके ,च्षयोपशमते थोरे अंशनिका सद्भाव पाइये । 

चहुरि इस जीवके मोहके उदयते पिथ्यात्व या कषायभाव होय है 

तहां दर्शनमोढके उदयंते तो भिथ्य्रात्य भाव होय है । ता करि 

यह ज़ीव,अन्यथा श्रतीति रूप अतत्त्व अ्रद्धान करे है। जेसे हे 

तेसे तो नांदी भान है अर जेसे नाही है, तेसे माने . है.” . 


इस कथनसे निमित्तकी प्रधानता स्पष्ट सिद्ध “है जो' आप 
निर्मित्तको अकिचित्तकर' मान निमित्तको कार्योत्पत्ति में सहायक 
नही सानते प्रत्युतविना निमित्तके दी केवल वस्तुकी योग्यता 
से ही कार्योत्पत्ति -मानते, है यह सर्वथा मिथ्या है| कर्मके निमि- 
नतसे जीवकी कितनी/ पराधीनता होरही है इस वातका- पता 
ऊपरके कथनसे चल जाता है | करममोंके, निमित्तस बुस्तुकी 
योग्यता भी अयोग्य होजाती है । बस्तुदी योग्यतासे ,विना 
'निम्चित्तके .कोई भी कार्यकी सिद्धि नहीं होती। 


श्र 


फ्र्ण्7 जेल त्तत्त्व सीमाँसा की 


आत्मा असंख्यात प्रदेशी दे ते भी कर्माके निमित्तसे संकोच 
तार रूप सदा परिणमन करता रहता दहै। जब कम का 
सम्बन्ध छूट जाता दे तब संकाच विस्ताररूप हाना भी छूट 
जाता है | यह जीव जिस शरीग्प्ते सिद्ध दाता है उस शरीरके 
प्रमाण प्रदेश सव स्थिर दो जाते हैं | यह करके निर्मित्तका ही 
कारण हे । कर्मोंके निमित्तसे अनादि कालसे यह जीव निगोदमें 
पडा रहा, वर्दंसे निकलकर चारोंगति रूप समारसें परिश्रमण 
करके फिर भी निगेदमें चला जाता हूँ ! क्या उनमें केंवलज्ञान 
श्राप्त करनेक्की ओर सम्यकत्व प्राप्त करनेकी योग्यता नही दे? 
यदि नही है ता फिर नवीन याग्यता कहांसे आयगी ? यदि 
याग्यत्ा शक्तिरूप साजूद दे ते चह केग्यता व्यक्त क्‍यों नहीं 
हैाती | तो कददना पढेंगा कि उस येाग्यताके प्रगट होनेमें क्मंवाधक 
है जैसा कि ऊपरमें उदाहरण सद्दित सिद्ध किया गया है । 
इस लिये याग्यता रहते हुये भी वाधघक कारण रहते याग्यता 
का कार्य नही दाता अत: स्कूल पढने वाले वालकोंका ज्ञाना- 
वरणादि कर्मोका क्षुगापशम समान न हेनेसे चाह्य साधन समान 
मिलने पर भी समान पढाई नहीं ह्वाता | योग्यता भी निमित्ता- 
छचुसार प्रगट दाती है अन्यथा नहीं । 


& इस संसार अटवी विये समस्त जीव हैं ते कर्मके निमित्त 
ते निपजें जे नाना प्रकार दुःख तिनकर पीडित हो रहे हैं ।वहुरि 
तहां मिथ्या अन्यकार व्याप्त हो रहा है तांकरि तहां ते मुक्त होन 
का साग पावते नादी तडफ ततडफ ताही ठुःखको सहे हू वहरि 
एसे जीवनिका भला होनेकों कारण तीथंकर केवली भगवान 
साद्दी भया सूथ ताका भया उदय ताकी दिव्यवथ्वनि रूपी किरण- 
निकरि तहांते मुक्त होनेका सार्ग प्रकाशित किया । जैसे सूर्यके 
एसी इच्छा नाहीं जो में सार्ग श्रकाल परन्तु सहजही वांकी किरण 
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फेले हैं ताकरि मार्गका प्रकाशन होय ही है । तेसे ही केवली 
वीतराग है ताते ताके ऐसी इच्छा नाहीं जो हम मोच्ष॒मार्ग 
प्रगट करें परन्तु सहजही अघाति कर्सनिका उदय करि त्तिनिका 
शरीररूप पुद्गल दिव्यध्चनि रूप परिणमे' है ताकरि, मोक्ष॒म्ार्गका 
प्रकाशन हो है | बहुरि गणधर देवनिके यहु विचार आया जहां 
केवली सूर्यका अस्तपना होय तहां जीब मोक्षमार्गका केसे 
पाबे अर भोक्षमार्ग पाये विना जीव दुःख सहेंगे ऐसी करुणा 
बुद्धिकरि अंग श्रकीर्णकादि रूप अ्रैथ तेही मये महान दीपक 
तिनिकरा उद्योत किया ? 
मोक्षमार्ग प्र० २६ 

इस कथनसे निमित्तकी सार्थकता अच्छी तरह सिद्ध हो 
जाती है जिसग्रकार सूर्यके उदय विना अन्धकारका अभाव 
होता नहीं तथा सार्गका प्रकाशन भी होता नांहीं उसी श्रकार 
' केवल्ली भगवान रूपी सूर्यके उदय बिना मोक्ष॒सार्गका प्रकाशन 
होता नाहीं तथा मिथ्या अन्धकार दूर होता नाहीं। इसके 
विवरीत कानजी जो यह कहते हैं कि “सूय्यका उदय हुआ 
इसलिये धूप होगई ( प्रकाश होगया ) यह वात्त भिथ्या है | ? 

जो वात प्रत्यक्ष दिखाई दे रहो है कि सूर्यके उदयमें या 
दीपक के जउजालेमें प्रकाश होता है उसका निषेध करना इससे वढ- 
कर और गइलपना क्या होगा ?'कानजी भी निर्मित्तको अकि- 
चित कर मानते हे उसी तरह आप भी निमित्तको अकिचित्‌कर 
मानते हैं। कानजी भी योग्यताका ढिढोरा पीठते हैं आप भी 
योग्यताका ही वोक्षवाला सिद्ध करते हैं । कानजी कऋमवद्ध 
पर्याय होना मानते हैं आप भा क्रमनियमित पर्याय मानते हैं 
आपकी मान्यतामे और कानजीकी सान्यतासे रंचमान्रका फरक 
नही है फरक केवल शब्दोंका हे। वे सीधे शब्दोंमे कहते हैं 
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आप घुमाफिरा कर उसी को पुष्टि #रते ४। उनसे उतना बुरा 
नही होगा क्योंकि वे विधर्मी हे किन्तु उनसे असंख्यातगुण बुरा 
आपस होगा क्‍यों कि आप स्वथमी हैं | 
ऋद्दावत हूँ, कि बाहरके शत्रसे जो द्वानि नहीं द्वोती बह 

हानि घरके शत्रुस महज मे हीजाती है “बर फटे रावण मरे! 
यह ऋद्वावत असत्य नहीं हूं पंडितली पाप ऋरना उतत्ता घुरा नहीं 
हूं ज़ितना बुरा पापकों पीठ ठोकना दे । “बच्चु झूठसेती 
नके पहुंचा” क्‍या बसु झूठ बालनेसे नक गया था नहीं परन्तु पशु 
यज्ञका समर्थन किया इसलिये तो नरक गया | यह बात आप 

बरी त्रह जानते हू [फिर भी ऋराप जानवृककर गढेंस पडते हूँ 
यहवद्े आश्चर्यक्री बात है । इस विपयमे स्व० पं० टोडरमलजीने 
मोक्त॒मार्गश्रकाशक पृष्ठ १६ से जो क्िखा हैं उस पर विचार 
करिये । और सत्य मार्ग ५र आइये । 

“असत्यार्थ पदनिकी रचना अति तीत्र ऋवाय भये बिना बने 
नाहीं । जातें जिस असत्य रचना करि परपरा अनेक जीवनिका 
महावुरा होइ | आपका ऐसी महाहिसाके फलकरि नकनिगोद्विषे 
गमन ऋरना होथ सा ऐसा महा विपरीत कार्य क्रोध मान माया 
लोभ अत्यंत तीत्र भये ही होय” 

स्कूलमें पढ़नेवाले वालकोंकी वाह्य सामग्री एकसी होनेपर भी 
एक्सा ऋयोपशस नही होता इस वातको सम्रमाण ऊपरमसें सिद्ध 
क्रिया जाचुका है| फिरभी स्व० पं० टोडरसलजीके चचनोसे और 
भी तसल्ली करा देते हैं। 

/इह्ां इतना जानना-इस जोवके समय “ अति अनंत प्रस्माणु 
बन्धें हैं तहां एक समय विपे वन्धे परमार ते आबाधाकाल छोड 
ऋर अपना स्थितिके जेते समय होय तिनि विषे ऋमतें उदय आवे 
ई वहुरि बहुत समय विधे वन्धे परमाणु जे एक समय विपे उदय 


समीत्ता बर८ 


न शमी कल मे और ५; 0 कक जज 
में आबने योग्य हैं ने इक्ट्टे होय उदय आवे हैं | तिनि सव॒पर- 
सारुनिका अनुभाग मिले जेता अनुभाग होय तितना फल तिस 
काल विषे निपजे | ? 

अर्थात्‌ किसी जीवके अनेक कालका संचय किया हुआ कम 
उक काले उद्य आवबे अथवा किसी जीवके थोड़े कालका सचय 
किया हुआ कर्म एक कालमसे उद्य आबे किसीका मंद्‌ उद्यम छार्वे 
(किसीके संक्रमण रूप होकरि उदयसें आबे, किसीके उत्कषण अप- 
क्षण रूप होकर उदयमें आवे | किसीके सत्तामे ही नप्ठ होजाय 
उदथ्मे हं। नहीं आबे इत्यादि अनेक रूप अवस्था दोकर उद्यम 
आते हैं उनका अनेक रूप क्षुयोपशम्त होता हैं इसलिये कम्मोके 
निर्मित्तसे होनेबाली अनेक अवस्था तिसको न मानकर योग्यता 
का गीत गाना सर्वोथा आगमसविरुद्ध हे | योग्यता भी निर्मिचालु- 
सार उपलब्ध होती है इसका निषेध नहीं किया जा सकता । 

गुरुकी देशनासे और शास्त्रके पठन पाठन से सम्यम्ज्ञानका 
प्राप्ति होती है इसके बिना नहीं होती यह जैनागसका, अठल्ल 
सिद्धान्त है इसका अर्िंचितुकर मानकर उडाना चाहते दो सो 
यह आपके उडानेसे उड नहीं सकता क्योकि इसके विना सदूज्ञान 
की प्राप्ति नहीं होती । आपको जो सिद्धान्तशास्त्रीकी पद्वी मिलनी 
है क्‍या वद विना गुरुके या शास्त्रों के पठन पाठनके ही मिली है 
कंदापि नहों | इस रूप योग्यता आपकी स्वयसेव प्राप्त नहीं हुई 
उसमें निभ्नित्त कारण गुरु और शास्त्रोंका पठन पाठन दे इसको 
आप इनकार नहीं कर सकते | 


“गुरुके निमित्तसे अद्धा सम्यक्त्द नहीं होती ” ऐसा मानने- 


वाल्ले कानजी, वे भो अब रास्ता पर थोड़े थोडे आये हैं| वे भी 
अब कहने लगे हैं कि- 


न्फ्ी 


जैन तत्त्व मीमांसा की 
57८5७ ४5७ ञ्‌ 4] त्‌ः | 25... ४ अल 
““निवित्त अर्किचित्‌कर है फिरमी सम्यम्ज्ञान प्राप्त 
्- 8 का ढ पक ५ कल 3] फीकी है पलक 
करनेवालेकोी निमित्त कैसा होता हैं वह जानना चाहिये । 
है! ्ज कप ध्क 4 
आत्माक्ा अपूर्व ज्ञान आप्त करनेवाले भीवको सामने 
निमित्तरुपसे ज्ञानी ही होते है । वहां सम्बस्शानरूप परिण - 
८ किम ५७ 0 चर ञअ पड ञअ पु ४5 ८४७ 2४ 
मित सामने वाले ज्ञानीका आत्मा अन्तरह्ग निमित्त हैं 
कि ४६ 6 [] झ्य ४५ ८5 च्े 
आर उन ज्ञानाका वाणा वाह्म निमित्त है 
ज्ञानम्बभाव ओर जेयस्वभावके पृष्ठ ६६० 
कानजी एक तरफ ता कद्दते है कि ग़रुके निमित्तसे अ 
सम्यक्त्व नहीं होता. (वस्तु त्ि० दसरी तरफ कहते हूँ कि 
“आास्माका अपूरद ज्ञान प्राप्त करनवाल जीवको सामने निरमित्तरू- 
पसे ज्ञानी दी होते है” यह दुपडर्ष'टी वात केसी 'मेरी मा ओर 
वाऋ” खेर इस कथनसे यह भी पता चल जाता है कि वे कितन 
ज्ञानी द जिसकी पीठ हमारे सिद्धान्तशास्त्रा जैसे विद्व न ठोक रहे 
हूँ क्‍या सम्यग्जानक्री प्राप्त करनवाल्ाके अन्तरंग नि्मित्तकारण 
सामनेके ज्ञानी होते हैं ? या सम्यरज्ञानका आप्त करनवालेके अत- 
रह कारण उनका ज्ञानावरणादिकर्मा का क्षयापशम है ? जिस 
इतना भी घोध नहीं हे कि दसरेकी आत्मा दूसरे की आत्मा का 
अतरह्म कारण केले दो सकती है ? अंतरद्भ कारण तो स्व का स्व 
ही होगा दूसरा नहीं, दूसरा तो वाह्मय निभित्त कारण ही होगा । 
यदि ऐसा न माना जायगा तो एक द्रव्य दूसरे द्व॒श्यक्रा कर्ता 
मानना पड़ेगा जो होता नहीं | अतः ऐसी मयंकर गलती करने 
वाला व्यक्ति ज्ञानी गुरु कहलावे आर उसके पीछे शास्त्री विद्वान 
लोग नांच, वाह रे कलिकाल ! जो तू न कर राजरे सो सब 
थाडा दे | 


का हा | 


न 
्ँ 
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कानजीने देखा कि मैंने यह कह दिया है कि “गुरुके निमित्त 
से श्रद्धा सम्यक्त्व नहीं होती” तो ल्ञोग मैरे पास नही आवेगे । 
इसलिये उनको यह कहना पडा कि गुरुके निमित्तसे तो अद्धास- 
स्थक्त्व नहीं होती किन्तु अद्धासम्यक्त्व होनेसें निमित्त कारण 
सामने ज्ञानी होना चाहिये | क्योकि आप ज्ञानी होनेका ठेका 
रखते है। इसलिये जिसको ज्ञान प्राप्त करना हो वे मेरे पास 
आदें | गुरुओंके ( मुनियोके ) निमित्तसे अद्धा सम्यक्‍त्व नही 
होगी । कानजोके दुपडपीटी बात कहनेमे ऐसा अभिप्रोय कलकता 
है । 

यदि आप यह कहै कि मेरे शास्त्री होनेमे मेरी योग्यता ही 
कारण है गुरु या शास्त्र नहीं जेसाकि आपका तुष मास भिन्‍नके 
घोषनेवाले शिवभूति मुन्कि विषय से कहना दे किं- 

(२ ) “शास्त्रोम आपने तुब मास भिन्नकी कथा पढी होगी 
वह प्रतिंदन गुरुको सेवा करता है, अद्ठाईस मूलगुणका निर्यामत 
ढंगसे पालन करता दे फिर भी उसे द्रव्यशुतकी प्राप्ति नहीं होती 
इतनाही नहीं वह तुष मास मिन्न पाठका घोष करता हुआ केवली 
तो हो जाता है परन्तु द्रव्यश्ुतकी प्राप्ति नहीं । क्योंकि उसमे 
दव्यश्नतको उत्पन्न करनेकी योग्यता नहीं थी । इसके सिवाय अन्य 
काई कारण हो तो बताइये । इससे कार्योत्पत्तिभे योग्यताका क्या 
स्थान है इसका सहज ही पता लग जाता है ?” 

प्रथम तो उस तुष मास भिन्न घोषना करनेवाले मुनि में आठ 
प्रवचनमातृवा का ज्ञान था या नही यदि उनसे यह ज्ञान नहीं था 
तो उसको केग्लज्ञान कसे हुआ ? क्योंकि अष्ट प्रवचन साठ हाका 
ज्ञान हुये विना केबल्ज्ञानकी प्राप्ति नहीं होती ऐसा आगमस हे । 
यदि उनको अष्टप्रबचन साठ॒काका ज्ञान था तो बह अर तकेवज्नी था 
क्योकि आगमसे अष्प्रव्यन माठ्‌वाके ज्ञान्वालेको भर तकेबली 





श्र जुन नक्त्टठ मीमांसा की 





कहा है इसलिये उसके द्रव्यक्षतत नहीं था ऐसा कहना आगं॑म्रविरुद्ध 
| यद्वि कहो कि उनके पर श्रत स्यारदह् अंग चांदह पूर्व प्रकोर्णाद 
का ज्ञान नहीं था इसके हये बिना भी अपनी योग्यतास उसे केवल्न- 
ज्ञानकी प्राप्ति हागई । ऐसा कहना भी असगत हे क्योंकि ऐसा 
कोई निय्म नहीं हैं। जो पूर्ण अतकेवली हुये बिना किसी को 
फेवलज्ञानकी प्राप्ति नहीं होती । यह तो जीवोंकी कर्मके चझ्षयो- 
पशम शक्ति विशेषका माहात्म्य हैँ | वह क्षयोपशम सबका समान 
इसीलिये किसीको मति #त अवधि होकर केवल होता है तो 
किसीकों मति श्र तत मनःपर्यय होकर केवल होता है तो किसीकों 
मति अतसे केवलज्ञान ढोता है | यह परिणामोंकी विचित्रता है 
मतिश्र त पूर्णतया न होनेपर भी केवलब्ानको प्राप्रि होजाती है! 
इमसे यह्‌ नहीं कहा जाता कि उममें पूर्शरूपसे श्र तकेवली होने 
की योग्यता नदी थी जिसमें पांच ग्राम जाने ही योग्यता हो यदि 
वह कारणवश एक ग्राम भी न जा सके तो कया उसमें एक ग्राम 
ज्ञानकी योग्यता नहीं थी ऐसा कहा जा सकता दे ? कदापि नहीं 
जिसमें पाच ग्राम जानेकी शक्ति हूँ बहु निमिचानुस।र एक एक 
ग्रामका उलैवता हुआ भी पांचवें आम्र पहुँच सकता है । अथवा 
उसको सीधा रास्ता मिलजाथ तो वह सव ग्रामोंकों छोडकर सीधा 
पांचवे ग्राम भा जा संकता है। उसो प्रकार कर्मो'के क्षुयोपशभ 
अनुसार कोई मति अत अवधि मनःपर्यय पूर्वक क्रेवलज्ञान को 
प्राप्त करता है कोई मतिश्र तको भा पूणणतया प्राप्त न कर साथा 
कर्मोका नष्टकर केवलज्नान प्राप्म कर लेता है । अतः जिसमे 
सांथा कवलनज्ान प्राप्त करनेकी याग्यता दे उससें मति श्रत पूए 


रूपसे प्राप्त ऋरनेको योग्यता नहीं थी ऐसा कहना न्याययुक्त नहीं 
हवा 


समाचा घ२६ 


जिसमें लाख रुपया कमानकी योग्यता हे उसके विषयसें यह 
कहा जाय कि इसमें लाख रुपया कमानेकी योग्यता है रिन्‍्तु इसमें 
सौ रुपया कमानेकी योग्यता नहीं। है ता वेसा कहना युक्तियुत्त 
नही है | अतः शिवभूतिमुनिमें द्वव्यअत प्राप्त करनकी योग्यता 
नही थी इसलिये वह द्रव्यश्र्‌ त प्राप्त नही कर सका किन्तु उसमें 
केबल ज्ञान प्राप्तकरनेकी योग्यता थी इसलिये उसने कवल्ज्ञान 
प्रप्त करलिया ऐसा कहना आगम युक्ति और न्याय वाधिब दे । 

योग्यताके सम्बन्ध कहीं पर तो आप देवका अथ योग्यता 
करते है तो कहीं पर कार्य निष्पत्तिकी सामथ्यं रूप उपादानको 
शक्तिको योग्यता फरमाते हैं, सो दैव तो पर है अतः परका तो 
उपादानकी योग्यताके साथ निमिच नैमित्तिक सम्बन्धके अतिरिक्त 
और कुछ भी नही है फिर देव ( कर्म ) का अर्थ योग्यता करना 
केसा ? क्या कर्मकी योग्यता ही जीवके उपादान की योग्यता है । 
यदि है तो स्पष्ट करें ? यदि नही है तो फिर निःप्रयोजन ऐसी 
असंगत वात लिखनेकी जरूरत क्‍या थी । 

(यहांपर यद्यपि द्ैवका अर्थ योग्यता और पुरुषार्थ को 
अर्थ अपना बल वीय॑ करके उक्त श्लोकका अथ्थ उपादानपरक भी 
होसकता है पर इस प्रकरणका ग्रयोजन आगममे निमित्तकों स्वी- 
कार किया हैँ यह दिखलाना मात्र है ”? 

जे नततत्वमीमांसा पृष्ठ ३७ 

यदि यह कहा जाय कि कर्मो'के निर्मित्तसे जीवकी जे। अवस्था 
होती है उसीका नाम योग्यता है इसी कारण कारणमें कार्यका 
उपचार कर दैवका अर्थ योग्यता किया है तो कर्थंचित्‌ ठीक है । 
जोवके साथ तो ऐसा घटित हो सकता है परन्तु पुदूगल के साथ 
यह घटित नहीं होता क्‍योंकि उसके साथ देव ( कम ) का कोई 


२३० जन तत्त्व सीर्मासा को 


जा 


सम्बन्ध ही नहीं है इसलिये देवका अथ योग्यता करना प्रमाण- 
वाधित है | योग्यता तो उपादानकी कार्य निष्पन्तिका नाम है 
सा वह विना निर्मित्तके केबल्ल उपादानको योग्यत्तासे नहीं द्वीती । 


उपादान और निमित्न सीमांसा के कथन में आपने प्रकारा- 
न्तरसे नियमित बादको ओर योग्यता को सिद्ध करनेकी चेट्टा 
की है । तथा निमिन्त को मात्र उपस्थित सानकर कार्यत्पित्ति 
केबल उपादानकी योग्यता से ही ह।ती है ऐसा दरशानेका प्रयत्न 
किया है किन्तु इसमें भी आप रूफल नहों हो सके है। आप 
जो यह कहते हैं कि “ जेसा कि पहिले लिख आये हैं मबितत्यता 
उपादान की योग्यता का ही दूसरा नाम हे। प्रत्येक द्रव्यमे 
कार्यक्षम भवितव्यता होती है इसका समथ्न करते हुये स्वानो 
समन्तभद्वाचार्य अपने स्वयस्भूस्तोत्रसे कहते हं--- 


“अलृंध्यशक्तिभवितव्यतैय हेतुद्दयाविष्कृतकायलिंगा । 
अनीश्वरो जंतुरहंक्रियार्त: संहत्य कार्येष्विति साध्ववादीः 
४ आपने ( जिनदेवने ) यह ठोक द्वी कहा हे कि हेंतुहयसे 
उत्पन्न होने वाला काय ही जिसका ज्ञापक हैं ऐसी यह भवित- 
व्यता अलंध्य शक्ति है, क्‍योंकि संसारी प्राणी में इस कार्यके 
कर सकता हूं इस प्रकारके अहंकारसे पीडित है वह उस ( भवि- 


यता ) के बिना अनेक सहकार) कारणोंको मिला कर भी 
कार्योके संपन्‍न करनेसें समर्थ नही होता । 


सब द्वव्योंसें कार्योत्यादनक्षुम उपादानगत योग्यता होती 
है इसका समथन भद्टाकलंकद्‌वने अष्टशती टीकामे भी किया है | 
अकरण संसारी जीदं!के देव पुरुषाथवादका है | वहां वे देव व 


पुरुषार्थका स्पष्टो "रु छपडे हुये बडे ६- - 


> #ज़ी न्‍ान्‍ीज नीली अजन नी ऑन्‍> जार नर मी मीरी 





समीक्षा २३१ 


योग्यता कर्म पूर्व वा देवशुसयमच्ष्टय पौरुषं पुनरिह 
चेशित॑ दृएम्‌ | ताम्यामथंसिद्धिः तदन्यतरापाय्रेज्चटनात्‌ 
बरे दे पु जे 
पोरुपमात्रेडथोदशनात्‌ । देवसात्रे वा समीहानथक्यग्र- 
संगात्‌ | 
“योग्यता या ५वैकर्म देव कहलाता है । ये दोनो अदृष्ट है । 
तथा इहचेप्टितका पौरुष कहते हैं। इन दोनोंसे अथसिद्धि होती 
है। क्‍योंकि इनमें से किसी एकके अभावमें अथेसिद्धि नही हो 
सकती । केवल पौरुषसे अथेसिद्धि मानने पर अथका दर्शन नहीं 
होता और केवल देवसे मानने पर समीहाकी निष्फत्नताका प्रसंग 
आता है ? हे 
४ उपादानकी योग्यतानुसार कार्य होता है इसका समर्थन 


वे तत्त्वा्थ वातिक (अः १ सूत्र-०) में इन शब्दोसें करते है ” 

४ यथा झृद) स्वयप्तन्तरघटभवनपरिणाण्ा भिमनुख्ये 
दण्ड्वक्रोरुपेय प्रयत्नादि निमितमात्रं मवति यत३ 
सत्स्वपि दंडादिनिभित्त पु शर्करादिअचितो सृत्पिणड: 
स्वयमन्तरघटभवनपरिखामनिरुत्सुकत्वान्न घटो भवति 
अतो मृत्पिण्ड एवं वाह्यदंडादिकिसित्तसापेद्या आभ्यन्त- 
रपरिणाससानिध्यात्‌ घटो भवति न दणस्डादयः इति 
दण्डादीनां निमित्तमात्रत्व॑ मवति ?! 

४ जैसे भिद्टीके स्वयं भीतरसे घट भवन रूप परिणाम 
अभिमुख होनेपर दण्ड चक्र ओर पुरुष कृत अयत्न आदि 
निमित्तमात्र होते है ) क्योंकि दण्डांदे निमित्तों के रहनेपर भी 
वालुकावहुल मिट्टीका पिएड स्वय भीतरसे घट भवन रूप 


२३२ जैन तत्त्व मोमांसा की 
परिणाम ( पर्याय ) से निरुत्सुक होनेके कारण श्रट नहीं ढोता 
अतः वाह्ममें दस्डादि मनिमिस रुपेच्ष होनेंसे घट दोता दे । 
दुण्डादि घट नहीं होते । इसलिये दण्डादि निमिच मात्र हे?” 

८४ इस प्रकार इन उद्धरणों से स्पष्ट हू कि उपादानगंत 
योग्यताके कार्य भवनरूप व्यायारके सन्म्ठुख होने पर द्वी वह 
कार्य द्वाता दें अन्यथा नहीं होता ? 

जन तत्त्वमीमांसा प्रष्ठ ७१-४--३३ 
इसके आगे आप लिखते है -- 

“यदि तत्त्वार्थवातिक के उक्त उल्ले ख पर वाराकी से ध्यान 
दिय/ज्ञाय ता उससे यह भी विदित हो जाता हैं कि घट निष्प- 
च्तिके अनुकूल बुम्दारकों जो अब्त्न अरक निमित्त कहा जाता है 
वह निर्मित्तमात्र दे. वास्तवसे प्रेरक निमत्त नहीं। उनके निमि- 
त्तमात्र है ऐसा कहने का यही तात्पर्य है । 

“हमर पहिले प्रत्येक क्रार्यकी उत्पत्ति स्वकाल ( समर्थ उपा- 
दानके व्यापार क्षुण ) के प्राप्त होनेपर होती लिख आये 
हैँ ( इसलिये यहा पर संक्षेपमें उसका भी विचार कर लेना 
आवश्यक प्रतीत दोता दे ' यह तो सुनिश्चित है कि प्रत्येक 
कार्यका स्वकाल होता है।न तो उसके पहिलें दी वह कार्य हो 
सकता हे ओर न उसके बाद ही । जो जिस कार्यका स्व॒काल 
होता हे उसके प्राप्त दोनेपर अपने पुरुषा५ ( वलबीय ) ढ/रा 
चह काय होता है । ओर अन्य द्रव्य जिसमें उस कार्यके निभिन्‍्त 
दोनेकी योग्यता होती हे, निमित्त होते हैं। प्रत्येक भव्य जीव 
का मुक्ति लाभ भी एक कार्य हे अतः उसका भी स्वकाल है उत्त 
नियम द्वारा उसीकी स्वीकृति दीगई है | केंचल यह बाठ हम 
तकंके वलसे कह रहें हो ऐसा नहीं है| क्‍योंकि केई प्रमुख 
आचार्याके इस सम्बन्धर्म जो उल्लेख मिलते से इस 











2 


+ 


सप्रीक्षा २३३ 


रतन, 'फरीयरी जी -ी रीिीीकीओो म॑ीज 


कथनकी षुष्टि होती है । आचार्य विद्यानन्दिने आप्तमीमांसा 
और अप्वशतीके श्राधारसे जब यह सिद्ध करदिया कि--जो शुद्धि 
शक्तिकी अभिव्यक्ति द्वारा शुद्धिक्रो प्राप्त कर लेते है वे मुक्ति 
के पात्र होजाते हे। भ्ोर जो अशुद्धि शक्तिकी अभिव्यक्ति द्वारा 
अशुद्धिका उप्रभोम करते रहते हैं उनके संसारका प्रवाह चालू रहता 
हैं । तब उनके सामने यह प्रश्न उपरिथत हुआ कि सब संखारों 
जोव जिस प्रकार अनादि कालसे अशुद्धिका उपभोग करते 
आरहे है. उम्र भ्रकार थे! सदा काल शुद्धिका उपभोग करते 
हुये मुक्तिके पात्र क्यो नहीं होते ? इसी प्रश्कक् उत्तर देते हुये 
कहते हैं कि -- 
“क्षांचित्‌ प्रतिमुक्ति: स्‍्वकाललब्धो स्यादिति ग्रतिपत्त व्यम्‌ 
« किन्‍्ही ,जीवोंकी प्रतिमुण्त स्वकालके प्राप्त होने पर होती 
है | ऐसा जानना चाहिये ” 
आचाय॑ विद्यानन्दिनि इस कथनद्धारा यह वतलाया है 
कि शुद्धि नामक शक्ति होती तो सबके है । परन्तु जिन जीवोंके 
उसके पर्यायरूपसे व्यक्त होनेका स्वकाल आजाता है उन्हींके 
अपने पुरुषाथे द्वारा उसकी व्यक्ति होती है और वे ही.मोक्षके 
पात्र डोते हें? हि 
यह कथन केवल आचाये समन्तभद्ग . ओर विद्यानन्दिने 
ढी किया हो यह वात नही है?। भद्धकलंक देवने भी तत्त्वाथ- 
चात्तिक (अ० १ सू० ३) में इस तथ्यको स्वीकार किया है। बह 
ग्रकरण र्सिगल और अधिगमज सम्यग्दशेंनका हे । इसी प्रस॑- 
गको लेकर उन्होंने सब प्रथम यह शंका उपस्थित की है ” 
४ भ्र्यस्य कालेन निःश्रेयसोपपत्त: अधिगमसम्य- 


कत्वाभाव; ॥| ७ | बदि अवधृतमोच्यकालात प्रागधि- 
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गमसम्यक्त्ववलातू मोद्ाः स्थात्‌ स्यादधिगस- 
सम्यग्दर्शनस्थ साफल्यम् | न चादोइस्ति | अतः कालेन 
योडस्य मोक्षोड्सी निसग्गंजसम्यकत्वादेव सिद्ध इति ” 


# इस वार्तिक और उसकी टीकामें कहागया है कि यदि 
नियत मोक्षकालके पूर्व अधिगम सम्यक्त्वके वलसे मोक्ष होवे तो 
अधिगस सफल होवें। परन्तु ऐसा नहीं है इसलिये स्त्रकालके 
आश्रयसें जो इस भव्य जीवके माक्त प्राप्ति है वह निसर्गज 
सम्यक्त्वसे हो सिद्ध है। 

*£ इस प्रकार हम देखते हैं. कि उक्त कथन द्वारा भद्टाकल॑क 
देवने भी इस तथ्यको स्वीकार किया है कि ग्रत्येक भव्यजीवको 
उसकी मेत्षप्राप्तिका स्वक्राल आने पर मुक्तिलाभ अवश्य 
' दाता है | इस से सिद्ध है कि लोकमें जितने भी कार्य होते हैं 
वे अपने कालके प्राप्त हेनेपर ही होते हैं। आगे पीछे नहीं ” 

जन तत्त्वमीमांसा प्रप्ठ ७४-७४ 

- पंडितजी ! आपके उण्रेक्त कथन से न तो प्रत्येक कार्यकी 
निष्पत्तिमें स्वकाल दी मिद्ध होता है और न कार्योत्यत्ति, निमित्त 
विना केबलद्रव्य की योग्यतासे हीं सिद्ध हो पाई हैं, और न 
उपादान अपने पुरुषार्थ द्वारा वाह्य निमित्त के बिना कार्य 
कुशल हे सकता है ऐसा आपके ऋथनसे स्पष्ट होजाता है फिर भी 
आपने उत्तविषय को 'सिद्ध करने में परिश्रम किया है वह 
आपका परिश्रम आपकी मान्यताका घातक बनगया यह दुःख की 
बात दे । ह 

आपने जा भद्ठाकलंकदेवका मनिसर्गज और अधिगमज 
सम्यक्त्वके विषयका प्रमाण देकर उसके द्वारा भाक्षुप्राप्ति में 
स्वकाल सिद्ध करनेकी चेष्टा की है वह अयोजनमूत नहीं है। 


समीक्षा रभ्५ 


करिश्मा रकम 08 72 2५ कक अर मल कक अल कक 
क्योंकि वह कथन शंका रूप में किया गया है । उसका उत्तर 
देखिये, जिससे स्पष्ट द्वाजाता दे कि मेत्त प्राप्तिका कोई निश्चित 
काल नहीं है | क्‍यों कि कर्मोंकी निजेरा पूर्वक मोक्त हाती .हे। 
अतः यह जीव जिस समय में पूर्ण कर्मोंकी 

निर्जरा करदेता हैँ उसी समय उसको मोक्ष हे! जाती है उससें 
कालका नियम नहीं हैं और वह मोक्ष प्राप्ति निसर्गज (स्वभावसे 
उत्पन्न हेनिवाले ) सम्यक्त्वसे ही मेत्षप्राप्ति होती हे अधिगमज 
सम्यक्त्व से नहीं | इसका कारण यह है कि परनिभित्तसे ( उप- 
देशादि वाह्मनिमित्तसे ) जे! आत्मामें सम्यकत्व की प्राप्ति हावी 
है वह भी ते निसर्गज ही है अर्थात्तू. वह आत्माका ही तो स्वभाव 
स्वरूप आत्मा ही में हे । इसलिये निञ् स्वभाव रूप जे। परिणमन 
है वह निसर्गज रूप वी है और बह निर्विकल्प है । किन्तु अधि- 
गसज सम्यक्त्व है वह स्विकल्प है इस कारण जहां सविकल्पता 
है बहां ध्यानकी सिद्धि नहीं दे तथा ध्यानकी सिद्धि विना कर्मो 
फी पूर्ण निजजरा नहीं होती और थर्ण निजराके विना मेक्षेकी 
प्राप्ति नहीं होती इस ६८ष्टिकोणको ध्यानमे (लक्षमे) रखकर 
अकलंकदेवने निसर्गज सम्यक्त्वसे दी मोक्ष प्राप्ति कही है। 
परन्तु इससे कोई यह नहीं समझे कि अधिगमज सम्यक्‍्त्व मोक्त 
प्राप्तिमि कारण ही नहीं है । विना अधिगमजसंम्यक्त्वके निसर्गंज 
-सम्यक्त्व होता ही नहीं यह नियम है । अतः अधिगमज 
सम्यक्त्व कारण है और निसर्गजसम्यक्त्व काये है। अनादि 


मिथ्यादृष्टि जीवके वाह्य उपदेशादिकका निमित्त सिले विना 


सम्यक्त्वकी प्राप्ति नहीं होती यह वात हम ऊपरमें मोक्ष॒मारो- 
प्रकाश ग्न्थके प्रमाण से सिद्ध कर आये है । अंधिगमज सम्यक्त्व 
प्राप्तिकिे वाद यह जीव अधिकसे अधिक संसार परिभ्रमण करता 
है तो अधपुद्टलपरावर्तनकाल तक्र ही कर सकता है इससे 


थ्ो 


टैंक ढः | हो. 
२१६ जन तत्व मामामसा का 
आधिक नहीं यह तो नियम हू म१रन्तु यह नियम नहीं हूँ कि वह 
इसके बीचमें मोक्त प्राप्त नह। करसकता हैँ। वह देव और 
पुरुपार्थक 'बलस जब कभी भी मोक्ुका प्राप्ति करसकता हूं | 
विना देव और पुरुषाथंक कोई भी कायको सिद्धि नहीं द्वातो यह्द 
वात आपके दिये गये श्रमाणस भी सुसिद्ध दूँ । 
न | ओ बह न्‌ः 

४ योग्यता कर्म पूर्व बा देवसमुभयमद्ष्टस पोरुषंं पुन- 
मी  क. # 6 ५५ ८ 
रिहचेष्टितं दृ्टम्‌ | ताभ्यामथसिद्धिः । 

अर्थात्‌ देव और पुरुषाथ के मिल्लनेपर द्वी कार्यसिद्धि ह्वा्॑) 

है इनमेंसे एककी कर्मी होने पर कार्यसिद्धि नहीं होती। 

४ तदन्यतरापायेब्घटनात्‌ । पौरुषमात्रेड्थादशंनात्‌ 


देवमात्र वा सम्ीहानथंक्यग्रसंगात्‌ ?? 

आर्थात्‌ केवल पोरुषसे अर्थकी सद्धि माननेपर अर्थका 
दशन नहीं हाता तथा केवल देवसे माननेपर समीहाकी निष्फल- 
ताका प्रसंग आता हूं | 

इस कथनसे केवल उपादानकी योग्यतासे पुरुषार्थ करनेपर 
भी काय सिद्धि नहीं होती उसमें देव ( कर्म ) का भी निर्मित्त 
अवश्य होना चाहिये । जो आप निमित्तकों श्र्किचित्‌ू कर मान 
ने हूँ उसका इस कथनसे खंडन होजाता है । आचाय॑ कहते हैं-- 
कि बिना निंमित्तके कोई भी.कार्य नहीं होता। निमित्त चाहे 
उदासीन हो सहायक हो बलदायक हो अथवा श्रेरक हो इन में से 
कोई भी हो, कार्योत्पत्तिमें इनकी नियुक्ति आवश्यक है | इन 
निमित्तोंके विना केवल उपादान की याग्यना से कार्योत्पत्चि नहीं 
होती ! अतः उपादानकी योग्यता को व्यक्त करने में भी निम्नित्त 
प्रधान है! जैसे आत्मामें केवलज्ञान या सम्यक्‍त्व प्राप्त करनेकी 


््‌ 
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बह ९ अर इन्‍मम पद यकी सम चक. 


योग्यता शक्तिरूपसे विद्यमान है किन्तु वाह्मनिभित्त अनुकूल न 
मिलनेसे अथवा प्रतिकूल (वाथक) निर्मित्तके रहनेपर अनादिकाल 
से आजतक केवलज्ञानांदक की व्यक्तता इस जीवको न हुई 
ओर जबनक ऐसः कारण वना रहेगा तबतक फिर भी केवल - 
ज्ञानादिककी श्राप्ति- नहीं होगी । केवलदर्शनावरणीके छद्यमें 
केवलद््शन व्यक्त नहीं होता तथा केवलज्ञानावरणीके उद्यमें 
केवलज्ञान प्रगट नहीं होता तथा मोहनीय कर्मके उद्यमें सम्य- 
रशनकी प्राप्ति नही होती तथा चारित्र मोहनीय कर्मके उद्यमें 
देशचारित्र या सकलचारित्र प्रादुर्भाव नही होत। तथा चेद्न॑.यकम्म 
के सद्भावमें अव्यावाधसुखकों श्राप्ति नद्दी होती, शरीरमें रोग 
निरोगपने की नाना प्रकारकी अवस्था होती रहती है । अत- 
रायकमके उदयमें दानादिक देनेकी योग्यता होनेपर भी. दान 
नदीं देसकता, आयुकमके उदयमें भनुष्यांदि . पर्यायकी . स्थित्त 
बनी रहती है। इस संसारमें जन्म जीवन मरणका कारण आयु- 
कम ही है। नामकर्मके उदयमें यह जीव मनुष्यादि गंतिमे प्राप्त 
होकर तिसपर्यायरूप अपनी अवस्था सममे तहां नोकमेरूप शरीर 
में अंगोपांगादि योग्य स्थान परिमाण लिये आत्मप्रदेश संको-_ 
च विस्तार रूप होय शरीर प्रमाण रहै तथा शरीर विये नानारूप 
आकारादिकका होना नानारूप वरणादिक्रका होना स्थूल सूह्ष्मा- 
डिका होना इत्यादिक नामकर्मके उदयमें कार्यकी निष्पत्ति होती है 
गोत्रकमके उदयमें यह जीव ऊ'च नीच॑* पर्याय थे प्राप्त होय 
है | इसप्रकार अनादिसंसार जिषे घाति अवाति कर्मके निमिचते 
जीवकी अबस्था होती है सो प्रत्यक्ष दृष्टिगोचर है और युक्तिआ- 
गससे भ्रर्माणित है इसको अस्वीकार कैसे किया , जासकता है? 
कभी नहीं, विना निम्ित्तकारणके मिले केवल उपादानकी योग्यतासे 
कोई भी कार्य नहीं होता इसविपयमें स्थ० प॑ं० टोडरमलजीका 
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जो कहना है उसको यहां उद्धृत करना उचित सममते है । 
“ाक कार्य होनेविये अनेक कारण चाहिये। तिनविपे 
जे कारण वुद्धिपूव फ़ होंय तिनको तो उद्यमकरि- मिलावे 
र अवुद्धिपूवक्र कारण स्वभेव मिले तो काय सिद्ध होय 
' जैसे पुत् होनेका कारण बुद्धिपूवंक तो विदाहादिकका 
करना है अर अवुद्धिपूवंक भवितव्य हैं। तहाँ पुत्रका अर्थ 
'विवाह्ददिकका तो उद्यम करे अर भवितव्य स्वस्ेव होय 
, तब पुत्र होय ! तेंस विभाव दर करनेके कारण वुद्धिपूवक 
तो तत्वविचारादिक हैं अर अवुद्धिपूवेक सोहकम्मका उप- 
शमादिक है सो तांका अर्थी तत्वविचारादिक तो उद्यम- 
. करि करे अर मोह कर्मका उपशमादि स्वमेत्र होय तब 
रागादिक दूर होय | इहां ऐसा कहें कि जेसे विवाहादिक 
'मी भवितव्य आधीन है तेसे तत्वविचार भी कर्मका क्षयो- 
पशमादिक के आधीन हैं। तातें उद्यम करना निरथंक हैं” 
( जंसा कि आप कहते हूँ कि कार्यकी निष्पत्ति स्रकाल आने 
पर ही द्ोती दे आगे पीछे नहीं होती फिर उद्यम काहेक्ो करना ) 
ऋमनियत पर्याय माननेवालेकेलिये कहते हैं फि-- 
समाधान “ज्ञानावरणका तो कऋ्षगोयशम तत्यविचा- 
रादिक करने की योग्यता तो तेरे भई है याहींतें उपयोगकों 
यहां लगावनेका उद्यम कराइये हैं। असंज्ञी जीवनिके तो 
ज्ण्णेपशम नाहीं है तो इनको काहेकों उपदेश दीजिये है। 


समीक्षा ३६ 


वि जल मेरी री जरीरसीफ नभत... तीस ० 


वहुरि वह कहै-होनहार होय तो तहां उपयोग लागे,विना 
दीनहार कांहे को लागे। समाधान- 

जो ऐसा श्रद्धान है तो सर्मत्र कोई भी कायका उच्चम 
धति करे ( स्वकालमें सव कार्य हो हो जायगा) तू खान 
पान व्यापारादिकका तो उद्यम ऋरे, अर यहां होनहार 
बतावे सो जानिये है तेरा अनुराग यहां नाहीं। माना- 
दिक करि ऐसी झूठी बातें धनावे है | या प्रकार जे रागमा- 
दिक ह।ते तिनकरि रहित आत्माको माने है ते मिथ्यारदृष्टि 
जानने | मोक्षमार्गश्रकाशक पृष्ठ २७८--२७६ 

“वहुरि. कम नोकर्मका सम्बन्ध होते आत्माकों 
नि्गन्ध माने से! अत्यक्ष इनका वन्धन देखिये हैं । शरीर 
करि ताके अनुराग अवश्य होता देखिये है,वन्धन केसे नहीं, 
जो वन्धन ते होय तो मोक्ष मार्गी इनके नाशका उद्यम ' 
काहेको करे दे 

इस कथनसे स्पष्ट सिद्ध होज्ञाता है कि कार्2योत्पत्तिसें देव, 

( भवितव्यता ) और पुरुषार्थ दोनोंकी आवश्यकता दे दोनों. मिले 
कार्यसम्पन्न होता है अन्यथा नहीं। तजा स्वकाल आनेपर मोक्ष॒ु- , 
प्राप्ति स्वमेव होजायगी ऐसा मानक्रर जो निरुग्यममी रहता है, -_- 
मोक्षप्राप्तिका उपाय नहीं करता है वह मिथ्यादष्टि है । अतः: , 


स्वकालग्राप्तिसें सोक्ष होना माननेवालोंकी शंकाका समाघान करते 
हुये आचाय भट्टाकल्लंकदेव कहते हैं कि-- 


“कालानियमाज्च निर्जरायाः ६ यतो- न. भव्यानां . 
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२४० जैन तत्वमीमांसा 

ऊत्स्नकर्म निर्जरापूर्वकमोच्रकालस्य नियमो5स्ति | केचिद्‌ 
भव्या; असं इयेन कालेन सेत्स्यन्ति,केचिद्‌ संख्यन, केचि- 
दनन्तेन, अपर अनन्तानन्तेंनापि न सेल्स्यन्तीति ततश्र 
न युक्त' भव्यस्य कालेन निःश्रे यसोपपत्त; इति/ 


र्थात्‌ भय जीवों ऊलिये माक्त जानेसें कोई कालका नियम 
जदीं दे | इसलिय भव्यजीव कालद्वारा मोक्षुल्लाभ करेंगे यह बच- 
ठीक नहीं हे । इसके सम्बन्बरमें आपका कहना है कि--- 

कुछ विचारक इस पढ़कर उसपर से ऐसा अर्थ फलत्नित 
करत हैं कि भद्टाकलंकदेवने प्रत्यकत भव्यजञावक मोक्षुञानके 
कालनियमका पहिले शंकारूपमें जा विधान किया था इसका 
इस कशभ्रन्न द्वारा सर्वंधा निषेध कर दिया दे : परन्तु वस्तुस्थिंत 
एमी नहीं है | चह सत्र है कि उन्होंने पिछल ऋथनका इस कथन 
करा नित्रेथ किया द्वै । परन्तु उन्होंने यह निषघ नयविशेषका 
आश्रय लेकर दी किया है सबथा नहीं | वह नयविशेष यह हूँ कि 
पत्रौक्त ऋथन एक जीवके आश्रयसें किया गया दँ-ओर यह्द 
कथन नाना जीवोंके आभश्यस किया गया हें। सब भ्व्यजींबों 
की अपेक्षा देखा जाय ठो म॒ुवके सोच जानेकाः पक काल नियम 
नही बनता, क्योंकि दरभव्योंका छोडकर प्रत्येक भव्य जींबके 
नोक्षु जानका कालनियम अलग अलंग हैं! इसलिये सबका 
एक कछालनियम केसे वन सकता है ? इसका यदि कोई यह अर्थ 
लंगावे कि प्रत्यक भव्यजीवका भी मोक्ष जानका कालनियम 
नहीं है तो उसका उक्त ऋथनद्वारा अर्थ फलित करना उक्त कथन 
के अभिप्रायको दी न समम्॒ना कद्दा ज्ञायमा । अतः प्रकृतमें 
यहीं समझना चाहिये कि भद्टाकलंकदेंद भी प्रत्येक भव्बज्ीवक 
सोच जानेका नियस मानते रहें ह | 





रह 


कमन्न, 


ससीक्ता २७१ 


जज 





पंडितजी ! भट्टाकलंकदेवके कथनक्रों आप ही नही समभे या 
समझा करके भी सोनगढ़की पक्तमें आपको समर्थन करना 
है इसलिये स्पष्ट अथको खेचातानी कर विपरीत अर्थ किया हे 
सो विद्वानोंकी गोप्ठीमें हास्योत्पादक है | क्‍योंकि शंका एक जीव 
की श्रपेत्षा कौ जाय और उत्तर नाना जीवोंकी अपेक्षा दिया 
जाय यह वात भद्टाकलंक देव जैसे तार्किक- चिद्वानोंका काम 
नहीं है । 
प्रमाणमक्‌लंकरय पूज्यपादस्य लक्षणम्‌ | 
धनंजयकवेः काव्य॑ रत्नत्रयमकंटकम्‌ | 
अतः भट्टाकलंकदेव, द्वारा ऐसा' नहीं होसकता है । उन्होंने 
जिसरूपमें शंका उठाई है उत्तर भी उन्होंने उसीरूप में दीया है । 
'शंकाके शब्द इस रूप हैं-भव्यस्य कालेन निःश्रेयसोपपत्तेः 
इसका उत्तर निम्न प्रकार शब्दों में दिया है .|* 
ततश्च न युक्त' भव्यस्य कालेन निःश्रे यसोपपर्त : 
अत: प्रश्न भी एक जीवकी अपेक्ता है और उत्तर भी ,एक 
जीवकी अपेक्षा है। उनका कहना है कि भत्य जीवों केलिये, मोक्ष 
जआनेमे कोई कालका नियम नहीं है । जब जिस भव्यजीवको मोक्त 
जानेका सुयोग श्राप्त दोजाता है तव तिंस भव्य जीवको मोक्ष की 
भाप्ति द्ोजाती है। अतः भव्य जीव कालकी अपेच्ता नहीं करते 
कि हमको जिसकालमे मोक्ष होनी है उसीं कालमें ही हमको मोक्तु 
की प्राप्ति होगी, पहिले नही होगी ऐसा विचार करके निरुद्यमी 
नही होते, मोक्षु जाने केलिये प्रयत्न करते ही है। 
.... ५० फूलचंदुजीने जिदन उद्धरण दिये हैं सब अधूरे दिये है; 
जैसे भेट्कल्लंक देवका_ अभिप्रायः सम्पूर्ण रीतिसे उनके आर 





म४२ - जन तत्त्व सीर्मासा की 


कानजीके मत-विरुद्ध दे तो भी उसको उद्धृत कर लोगोंको 
प्रतारित किया है । आगेका उद्धरण छोड दिया है जिससे आ्राचा-, 
यने स्पष्टतया काल नियमका निंषेध किया है । वे जिखते हं-- 
चोदनालुपपत्त शव ॥ १० ॥ 

अर्थ- जो केवल ज्ञानसे ही मोत्ष माननेवाले है. वा 
केवल चारित्रसे, वा ज्ञान चारित्र दोनोंसे अथवा सम्य- 
ग्दर्शन सम्यग्‌ ज्ञान और सम्यक्‌ चारिश तीनोसे मोक्ष 
मानते हैं उनके शास्त्ममें यह कहीं नही मानागया कि 
भव्यकों काललब्धिसे मोच्तकी प्राप्ति होती है इसलिये 
काल मोच्ाकी आप्तिमें कारण नहीं हो सकता। यदि , 
समस्त मतके अनुयायी मोक्षाकी श्राप्तिसं कालहीं कारण 
मानेंगे तो अत्यक्ष वा अनुमानसे मोक्षके कारण जिश्चित 
हैं वे सव विरुद्ध होजावेंगे इसलिये मोच्षकी ग्राप्तिमें काल 
किसी तरह कारण नहीं होसकता । 

तत्खाये राजवातिकालंकार प्र& १०० वां पूर्वाद्ध 
स्वगीय पं० गजाघरलातलजी न्यायतीर्थकृत हिंदी अज्लुवाद। 
इसके आगे आपने जो पंचास्तिकायकी गाथा १८ ओर ९१ 

का प्रमाण दिया है उससे भी आपके मन्तव्यकी पुष्टि नद्दो ोतेँ 
वथा ही आपने परिश्रम कर कागद काले किये हैं। थे प्रमा० 
इस प्रकार हद | 

“दवमनुष्यादिपर्यायास्तु क्रमवर्तित्वादुपस्थिता- 
तिवाहितस्वसमया उत्पद्चन्ते विनश्यन्ति चेति |१८॥। 





समीक्षा रछ३ 








हल अजीज नी क्‍रीबन सरीीजीचरीकातीयत 


“४ यदा तु दव्यशुणत्वेन पर्यायय्युखुयस्वेन विवक्षयते 
तदा आदुर्भवति विनश्यति । सत्पर्यायजातमतिवाहित- 
स्वकालम्ुच्छिनत्ति असदुपस्थितस्वकालशुत्पादयति चेति 


इसका अथ देखिये 

“देच और मनुष्यादिपयाँयें तो कप्नवर्ती हैं उनका स्वसमय 
उपस्थित होता है और बीत जाता है इसलिये वे उत्पन्न होती 
हैं और नाशको आप्त होती है! तातपय यह है कि देव और 
मनुष्य आदि पर्याय अपने अपने स्वकालके प्राप्त होने पर उत्पन्न 
होती हैं और स्वकालके अतीत होने पर नष्ट होजातीं हैँ । १६ । 

४ और जब यह जीवबद्रव्यकी गोणता और पर्योयको मुख्य- 
तासे विवक्षित होता है तव वह उपजता है और नाशको ग्रप्त 
होता है ' जिसका स्वकाल बीत गया है ऐसे सत्तू ( विद्यमान ) 
पर्यायसमूहको नष्ट करता है और जिसका स्वकाल उपस्थित है 
ऐसे असत्त्‌ ( अविद्यमान ) पर्यायसमूहक्ो उत्पन्न करता है यह 
उक्त कथन का तात्पये है ” 

सिद्धांत शास्त्रोज़ी उक्त कथनका (पंचास्तिकायका) ऐसा तात्पये 

निकालते हैं किन्तु पंचास्तिकरायके कथनका उतक्त आशय नही है । 
आपने खोंचातानी करके भानुमतिका कुनवा जोडनेवाली कहा- 
वत यहांपर चरिताथ की है ! 

अर्थात्‌ ग्रन्थकारका नो कथन इतना ही है कि देव मलुष्या- 
दिपयाँयें क्रमवर्ति हैं अर्थात्‌ वह एकके पीछे एक उत्पन्न होती 
हैं तोभी उसमें कालभेद नहीं दै इसीलिये आचार्य कहते हैं कि 
“स्वसमया उत्पदच्नन्ते विनश्यन्ति चेति ” स्वसमयका अथे यहां 
एक समयका है इकसमयसें ही उत्पाद व्यय होता है। स्वसम- 
यका दूसरा अर्थ वर्तमान पर्यायका जो समय है वह उस पर्याय 


२४४० जैन तत्व मीौरमांसा की 
का स्वसमय हे । लेसे मनुध्यपर्यायका स्वसमय मनुष्य शआयु 
पर्यत दे बह उसपर्यायका स्वकाल है ८६ उसकातमें सत्तू पयोय- 
बान दे । जब उसका आयु (स्वकाल) खतम होता दे तब उसी- 
समय जो विद्यमान नहीं हे ऐसी देवादिपर्याय उसीसमय उत्प- 

जाती है उसमें कालभेंद नही हे वही उस द्वेवादिपर्यायका 
स्वसमय है। अर्थात्‌ जो स्वसमय मलुष्यपर्यायक्रा था वहीं 
स्वसमय देवादिपर्यायका है क्‍योंकि मनुष्यपर्यायक्रा नाश ओर 
देवपयायकी उत्पत्ति एक ही समयमें होगी इसलिये द्वोनू' पाया 
का स्वकाल वही एकसमय दे ! यादि ऐसा न माना ज्ञायगा तो 
सतपदार्थकी सिद्धि ही नहीं होगी क्योंकि सत्‌का लक्षण ही 
आचायेति ऐसा ही छिया है “ उत्पादव्ययश्रोव्ययुक्त सत्त्‌ ? 
३० तत्त्वार्थसत्र” इसलिये उत्पादव्यय दारनोंका स्वकाल- एक हो 
समयमात्र दे | ऐसा नहीं है कि मलुष्यपर्योयका नाश होनेके 
बाद दूसरे समयमें जिस पर्यायका स्वकाल उपस्थित हुआ दे वी 
पर्याय उत्पन्न होगी दूसरी नहीं । यदि ऐसा मान लिया जायगा 
तो जिसको मनुप्य पर्याय के नाशके वाद देंवपयायका नम्बर 
आया दे वह यदि मनुष्यपर्याय में पापाचार करता रहै तो 
क्या उसका नम्बर देवपर्यायर्म दी प्राप्त होगा कभी नहीं । जैसा 
करेगा, तेसा भरेगा' यह अटल सिद्धान्त है । 

इसी वातका समथन पूज्यपादस्वामीने इश्टोपदेशमें किया दे । 

/ बरं ब्रतः पद देध॑ नावतवत नारक॑ | 


छायातपस्थयोभंदः प्रतिपालयतोमहान ”” 


आचाये ऊुन्दकुन्दस्वामी भी इसवातका समर्थन करते 
देखो मोक्षुपाहड गाथा २० | 


/ बरवयतवरेद्दि सर्गो मादुक्ख॑ होठ निरइतिरेहिं । 


सम|चा रह 





छायातवड्डियाणं पडिवालंताण गुरुभेय॑ ” 
टीका-- वर ईंपद्रचौ वरे: ओठेत्र तेस्तपोभिश्व स्वर्गों भवति 
तब्बारु । साहु:खं भवतु निरये नरकावासे इतरैसप्रतैस्तपोमिश्च । 
छायातपरिथितानां यू छायायां स्थिता अनातपे बतंते ते सुखेन 
तिष्ठ॑ंति, ये आतपे घर्में स्थिता वर्तन्ते ते दुःखेन तिष्ठन्ति । 
प्रंतिपालयतां ब्रतानि अनुतिप्ठतां स्वर्गो भवति तद्गरं संसारि- 
त्वेनापि ते सुखिनः । अन्नतानि प्रतिपात्नयतां नरके दुःखमनुभवर्ता 
अतिनिद्तिमिति महान्‌ भेदो वर्तंते | 
आचार्य कुन्दकुन्दस्वाभी कहते है कि जेसे छायामें तिघना 
सुखभ्रद है लेसे ब्रतादि घारण कर स्वर्गादिमें रहना संसारसें 
सुखदायक है । किन्तु धूपमें तिट्टना जैसे दुःखदायक है तैसे ही 
अग्नतसहित रहकर ररकादिकके दुख भोगना संसारमें दुःखदायक 
है इसलिये दोनो अवस्थाओंमें महान्‌ अन्तर है । 
क्या यह कथन भिथ्या है? यदि है तो ब्रतादिक धारण 
करना निष्प्रयोजन हे क्‍योंकि क्तादिक घारण करने पर भरी जो 
पर्याय जिस समयमसें नियत है वह आपके कथनानुसार आगे पीछे 
तो होगी ही नही, फिर ब्रतादिक धारण करना स्वतः निष्प्रयो- 
जन है | यदि यह वात सत्य है तो ब्रतादिक धारण करनेसे स्वर्गा- 
' दिककी प्राप्ति होती है तो नियसितपर्यायका कथन आपका 
- 'असत्य है। इसके अतिरिक्त आप जो द्वव्यमें भूत भविष्यत्‌ 
वतमानसम्बन्धि समस्त पर्याये विद्यमान समान सान कर एकके 
पीछे एक उदयमसें आती हैं ऐसा ' कहते हैं उसका खंडन आपके 
दिये गये पंचास्तिकायके प्रमाणसे होजाता है। क्‍योंकि उसमें 
कहां गया है कि-- 
/ असद्पस्थितस्वकालमु॒त्पादयति चेति ” 
इसका अथे करते हुये ओप भौं स्वीकार करते हैं कि “जिस 


४६ जैन तत्व मीमांसा की 
का स्वकाल उपस्थित दे एस असत ( अविद्यमान ) प्रयोयसमृद्करों 
उत्पत्न करता दे 

अब किये पंडितजी | आपका बोनसा कर्थन सत्य मान है 
टठ्यर्म त्रिकालपर्यायविद्यमानवाला था अविद्यमान अमत्‌ पयाय 

न्न होनेवाला ? यदि पहिले वाला सत्य सानते ढ. तो यह 
पीछेवाला कथन ( असतृपर्यायक्रे उत्पन्नवाल्रा ) मिथ्या सिद्ध 
टोता दे | यदि यह पीछेवाला कथन सत्य कहा जाय ता इमक 
पहितिवाला कथन मिंथ्या सिद्ध दाता ८ और इसके साथ साथ 
नियमित पर्याय वाला कथन भी मिथ्या सिद्ध द्ोजाता दे क्यों 
५ अछत ( अविद्यमान ) पर्यात्र की उत्पत्तिर्में स्वक्ालका कोई 
सियम लागू नहीं पडता इसका कारण यह हे कि जब बह पयायर 
दी विद्यमान नहीं दे तो उसका स्वकाल क्रेसा ? स्वकाल तो उसका 
माना जासकना द जो वस्तु श्राकम दो, पहले से विद्यमान दा आर 
उसके प्रगट हानेका काल निश्चित क्रिया गया हो तो व नियमित- 
क्रालमें दी पश्रगट होगी आर जो असत्‌ पर्याय उत्पन्न द्वागी उसक 
उत्पल्त हानमें जैसा निर्मितोका साथन मिलेगा बह तद्रंप अथर्ति, 
बरे निमित्त मिलेस ता जीवकी नकोंदि बरी पर्याय उत्पन्न हागी 

थबा अच्छा निम्मित्त मिल्गा तो देवादिककी अच्छीपयाय 

धारण होगी | इसमें क्रमचद्धनाका कोई नियम नहीं है | ता भी 
लिसप्रकार धबतरा खनिवालेंको सब ओर पीला ही पीला दिखाई 
देता है उसी प्रकार पंडितजी ! आपको भी सव ओर क्रमबद्धपयाय 
ही दिखाई पड़ती दे | इसीलिय जो प्रमाण स्वप्नक्तुका बातक « 

सीप्रमाणका आप स्वपक्षु मडनमें देरह दू | 

साक्ष्पाहदहु ओर स्वामिकातिकयालनुग्रेज्ञाक आपने जा 
प्रमाण दिये हूँ उनसे भी नियमितपर्यायक्की सिद्धि नहीं द्वीती 
प्रत्युत असिद्धि अवश्य हाती दू । 


समौच्षा २४७ 





६८ अइसोहण जोएएं शुद्ध हेस॑ हवेद्‌ जहंतह॒म्‌ । 

कालाइलड्रीए अप्पा परमप्पओ हवदी ” २४ मोजपाहुड 

५ कालाइलड्विजुत्ता णाणासत्तीहि संजुदा अत्था । 

परिणसमाणेद्दि स्य॑ ण सक्‍कदे कोवि वारेदु? २१६ स्वामिका 

इन दोनों गाथाओंसे न तो प्रत्येक कार्य स्वकाल में ही होते 
है आगे पीछे नहीं, यह सिद्ध होता और न निमित्तके बिना केवल 
उपादानकी योग्यता -से ही कार्योत्पत्ति होजाती है इंसीवातकी 
सिद्धि होती है। प्रत्युत इससे तो यही सिद्धि होती है कि जिस- 
प्रकार अनंघपाषाणादि गुरु उपदिष्ट अग्नि आदिक सुयोगसाधन 
हारा शुद्ध सुवर्ण हो जाता है उसीग्रकार कालादिलब्धीके संयोग 
आप्त होने पर यह आत्मा परमात्मा बन जाता है। 

५ इससे यह सिद्ध हुआ कि सुवर्णंपाषाणको जिसससय विधि- 
पूर्वक सोधा जायगा बहू उसीसमय खझुबर्ण दोजायगा। वह स्व- 
कालकी अपेक्षा नहीं रखता । उसीप्रकार संसारी जीवोॉंको जिस- 
समय कालल्ावध आदिका सुयोग निमित्त प्राप्त होता हे वह 
उसीसमय सिद्ध होजाता है अ्रतः इसमें स्वकालका पचडा लगा- 
नेकी कोई आवश्यक्ता नहीं,क्योंकि काल लब्धि तो जिसकालमें जो 
कार्य बने सो काललब्धि, इसलिये काललब्धिका कोई नियत 
समय नहीं है | तथा होनहार भी जिससमय जो कार्ये बन जाय 
चउससमय उसका बह होनहार, अत्त: इनदोनों का कोई नियतकाल 
नहीं है । इनको तो बनाया जाता है | इसविषयमें ₹१० पं० टोड- 
रमल्जी का यद्द कहना हे कि--- 


“काललब्धि वा होनहार तो किछु वस्तु ही नाहीं 
जिसकफालविषे काय वने सो ही काललब्धि और जो केर्य 
भया सी ही होनहार ” दी ०प्र ०9० ७६२ 
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इससे स्पष्ट दे कि काललब्बचि और द्ोनहार का पुरुषाथथद्वारा 
बनाया जाता दे चह अपने आप विनाउद्यम ( पुरुषाथ ) के नहीं 
चनता । 
दूसरी गाथाका अथ है-कालादिलव्विके संयोगसे पदार्थ नाना 
शक्तिसंयुक्त दोता हे श्रथात्‌ू वाह्यनिमित्तोंके मिलनेपर पदाथ 
कार्योत्रत्ति करनेमें समर्थ होता है क्‍योंकि वह परिणमनशील दे 
इसलिये उसके परिणुसन करनेमें कोई वाधा नहीं दे सकता हैं । 
जैसा कि समयसारमें कहा हेँ-- 
“पुदूगल परिणामी दरव, सदा परणवे सोय | 
2... 6 हक 
यातें पुद्शलकमको कर्ता पुद्गल होथ! 
अत्तः सब द्रव्य परिणमन शील हूं इसलिये वे सदा परिणमन 
ऋरते रहते हू अन्यथा उनमें उत्पादव्ययकी सिद्धि ही नहीं होतो 
अत एवं पदाथ सवंही परिणमनशील हैँ इसी बातकों दिखानेके 
हतुसे उक्त गाथा प्रगट की दे | इसके पहिले गाथा २१७ में परि- 
९ ॥० र्तिके हे 
णस्ननशक्तिका निरूपण करते हुये कार्तिकेय स्वासी कहत हैं कि- 
#शियशियपरिणामाणं- शिय णिय दव्यं वि कारण होदि | 
अण्णु वाहिरबव्य॑ सिमित्त वियाणेह!! २१७ 


भावाथ--जेसे वट आदिकू' मार्ठी उपादान कारण हूँ । अर 
चाक दंडादि निर्मित्त कारण है। तंसे सवद्रत्य अपने अपने 
पर्यायकर' उपादान कारण हैं। काल द्रव्य निर्मित्त कारण है। 

इससे स्पप्ट है कि कायरूप स्वयं द्रव्य परिणमन करता हे । 
किन्तु उससे बाह्य निमित्त कारण है| ऐसे स्वद्रव्य अपने पया- 
यकू' उपादानकारण दूँ, काल द्रव्य निमित्त कारण हूँ | 
.. इससे स्पष्द दूं नि कार्यरुप स्वय द्रव्य परिणमन करता है 
अव्यु उसमें वाद्य निर्मि्तक्की आवश्यक्ता अनिवाय है | जैसे घटरूप 


ससोक्षा- “ २४६ 
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मिट्टीका परिशास है पर उसपरिणमनमें ' क्ुमैकारादि मिमित्तन 
कारणकी अनिवार्य आवश्यक्ता दै। विना कुमकारावि निमित्तोंके 
स्वयं उपादान मिद्टींकी योग्यतासे घटकी उत्पत्ति नहीं होती 'तेसे 
ही सर्वेक्नार्यमें निमित्तकारणोंके विना केबल उपादानशक्तिकी व्यक्ति * 
नहीं होती यह नियम है । ' । 
-.. कार्योल्त्तिमें आप निम्ित्तकारणोंको अकिंचितुकर सान करे न्‍ 
भी कार्योत्पक्तिके समय निमित्त स्वयं उदासीन रूपमे उपस्थित 
होजाते हैं किन्तु वे निमित्तकारण कार्योत्पत्तिमे ' कुछ भी प्रेरणा 
नही करते और न उपादानमें कार्योत्पित्तिकी शक्तिमें योग्यता भाष्त 
“कराते 'हैं । कार्योत्पन्ति उपादानके अनुसार. दी दोती है निमित्त' 
केवल निमित्तमात्र “उपस्थित होते है इतनी” वात जरूरे स्वीकार 
करते है कि विनो निमिन्तकी उपस्थितिके कार्य नहीं होता । 
'पंडितजी कहते हैं कि “यहांतक जो हमले उपादानकारणके 
स्वरूपकी सीर्मासाके साथ प्रसंगंसे उपादानकी योग्यता और स्वका- 
लका विचार किया उससे यह स्पष्ट दोजाता है कि जो क्रियाबान | 
निमित्त प्रेरक कहे जाते हैं वे भी उदासीन निमित्तोंके समान 
कार्योत्पत्तिके समय मात्र सद्दायक होते हैं। इसलिये. जो ल्लोग 
इस मान्यतापर बल देते' हैं कि जहां जैसे निमित्त मिलते हैं वहां 
उनके अमुसार ही कार्य होते है उनको. वह मान्यता समोचोन नहीं 
है | किन्तु इसके स्थानमें यही मान्यता सप्तीचीन ओर तथ्यको 
लिये हुये है कि प्रत्येक कार्य चाहे बह शुद्ध द्रव्यसम्बन्धी हो और 
चाहै अशुद्धद्वव्य सम्बन्धी हो अपने अपने उपादानके अनुसार ह्ठी 
होता है। उपादानके अनुसार ही दोता है इसका यह अर्थ नहीं दे' 
कि बहां निमित्त नहीं दोता, निमित्त तो बहांपर भी होता है। पर 
निमित्तके रहते हुये भी काये उपादानके अलुसार दी होता दे । है 
यह एकान्त सत्य है । इसमे सन्देहके लिये स्थान नहीं दे | थी 


धमत कीजरकीीयी 
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सन्‍रीकनी एन *िन्‍नजर नी री बा बीीजान मै कली नमीजीयनीत- 


कारण है कि मोक्षके इच्छुक पुरुषांका अनादिरूढ लोकव्यवहारसे 
मुक्त होकर अपने द्वव्यस्वभावकों लक्षमें लेना चाहिये ऐसा 
उपदेश दिया जाता है” 

पंडितजी ! आप जेसा कहते हूँ बसा उपदेश आचायोने तो 

हीं दिया दे आवकी और कानज्ीस्वामीकी ऐसी मान्यता है 

उसमें आपको और उनको संदेद दो ही कैसे :सकता है ? आपको 
ओर कानजीस्वामीका संदेह है तो आचार्यचचनोंमें है। इसलियें 
उनको भूठा तो लोक ऋयसे कह नहीं - सकते पर प्रकारान्तरसे 
उनको म्ूूंठा सिद्ध करनेमें और अपनी मान्यता सत्य सिद्ध करनेमें' 
किसी श्रक्रार को आप लोगोंने कमी नदीं रखी । जो हो, आप । 
लोगोंके प्रयत्नसे आचार्यवचन कभी मिथ्या नहीं होसकते क्‍योंकि « 
आचार्योंके वचन केवली मगवानके दी वचन हैं आचार्य अपनी * 
ठतरफसे कुछ नहीं ऋहते । वे तो केवली भगवानक्ले वचनोंका ही 
प्रतिपादून करते ६ इसलिये उनके वचन मिथ्या नहीं होसकते । 

उपादानकी योग्यता भी विना निमित्त के प्रगठ नहीं होतो 
मिट्टीमें घट उत्पन्न करनेकी योग्यता शक्ति रुपसेविद्यमात रहने पर 
भी खानसे मिट्टी निकाल कर चाकके सामने रंख देनेसे बह मिट्टी 
घटरूप परिणंमन नहीं करती । उसमट्टीमें घटरूप परिणमन्र करने ,, 
की योग्यता स्वमेत्र प्राप्त नहीं होती | कुभकारके द्वारा उस मिट्टोमें 
पानी देनेसे उंसको गू'दनेसे पीटने से उस मिट्टीमें घटरूप परि- 
शुमन करनेकी योग्यता जो शक्तिरूप विद्यमान थी वह व्यक्त रूप 
प्रगट होती दै अन्यथा नहीं.। फिर भो वह मिट्टी अपना योग्यतासे 
स्वम्नेव घटादिखझूप परिणमंन नहीं करसकतवा । उसको कुभमकार 
अपनी इच्छाअनुसार घटरूप परातरूप हांडीरूप दीपण्करूप 
शिकोरा[ रूप परिणमाता है वह उसरूंप परिणमन करती दे । 


प्रत्यक्ष है इसीवातकी पुष्टिमें आचाय अस्ृठचन्द्र कलश रूप 
काच्य ब्द्ह्त | 
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न जात रागादि निमित्तभावमात्मात्मनो याति यथाककान्तः 
“ “तस्मिन्निमित्त' परसंग एव वस्तुस्वभावो5ययुदेतिं तावत्‌” 
:... अर्थात्त जिसप्रक्ार सूर्यकान्तमणि स्वयं अग्निरूप परिणअंन , 
नहीं करती उसीप्रकार आत्मा कभा भो स्वमेव रागोदिरूप परि- 
शमन नहीं करता * परन्तु 'जिसप्रकार सूरयकान्त मणीमें अग्निहप 
परिणम्रनकरनेकी योग्यता विद्यमान होतेहुये भी सूर्यकी' किरणोंका 
जचतक निमित्त नहीं श्राप्त होता है तवतक वह अग्निरूप परिणत 
नहीं होती जब उसको सूथकी किरणो'का निमित्त 5लता दे, तब 
वह अग्निरूपमें पंरिणत दोजाती है । उसीग्रकार आत्मामें रागा- 
दिरूप परिणमन करनेकी' योग्यता वैभाविकी शक्तिद्वारा विद्यमान 
भी वह स्वयं रागा। दिरूप विना निमित्तके परिणंमन नदी 
,. करता। जब उसको रागादिरिपं परिणमन करनेका निमित्त मिलता 
तव ही वह रागादिरुप परिणमन करता है अन्यथा नहीं'। 
इस कथनसे निमित्तके विना ' उपादान स्वयं कायरूप नहों 
मन करता है और बह प्रेरक 'निमित्तके अनुसार परिणमन 
करता है ऐसा सिद्ध द्वोता है।. 05०५ ५०७ 
' ' प्रेरक का रणका निषेध करते हुये सिद्धान्त शास्त्रीजीने पंचा- 
स्तिकायकी गाथाकीं टीकां उद्धृत की है' उससे प्रेरक कारणका 
निषेध नही होता अत्युत सिद्ध ही होता है । 
“यथा हि. गतिपरिणतः अभंजनो बैजन्तीनां गतिप- 
रिखामस्य हेतुकर्ताउवलोक्यतें, न तथा धर्म: | सं खलु 
निष्करियत्वान्न कदाचिद्पि गतिपरिणाममेवापद्यते कुतो- 
5स्य सहकारित्वेन परेषां गतिपरिणामस्य हेतुकत त्वम्‌ 
किन्तु सलिलमिव मत्स्थानां जीवपुद्गलानामाश्रयेकार- 
णत्वेनोदासीन एवासौ गते प्रसरो भवद्ि ” 
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नो 
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अर्थात्‌ जिसप्रकार गतिपरिंणत पवन ध्वज ओके गतिपरिणा- 
मका हेतु-कर्ता दिखाई देता दे उस/प्रकार घसद्र॒त्य नहीं | इसका 
कारण यह है कि पवन श्रेरक निमित्तकारण है इसलिये जिस 
तरफकी हवा चलती दे उस्तीतरफ वह ध्वजाको फदराती है किन्तु » 
धर्मद्रव्य निष्क्रिय उदासान निमिनत्तकारण है इसलिये वह जीव 
ओर पुदुगलद्ग॒व्यकों गमन करनेमें सहकारो कारण है जिसमप्रकार 
पानी ( जल्ल ) मीनको गमनकरानेमे सहकारी कारण है। 
इस. कुथनसे प्र रककारणुकी सिद्धि ही होती है खंडन नहीं 
दाता | अतः जेनागमर्मे 'उदासौनकारण, सहायक कारण, वलदा: 
नकारण, आर प्रेरक-कारण इसतरह निमित्तकारणोकी संख्या 
अनेक प्रकार वतज्नाई है | ज्ञिम कार्योत्पत्तिमें जिस निर्मित्तकी 
आवश्यक्ता होती दे वह काय उसनिमित्तके बिना नहीं होसकता । 
यदि होता है तो एंकादि -उदाहरशुस्वरू4 बतल्ानेकी कृपा करें| 
कंवल कहदेनेस काम नहां चलता | - 
उपादान निमित्तसंवादने आप--निमित्तकी अफिचित्‌करता 
सिद्धकरनेमें उद्धृत किया है किन्तु उसस भी निमित्तकारणकी 
अकिवचित्‌करता सिद्ध नहीं होती प्रत्युत निमित्तकी भवलता दवा 
होती है । - ५४ 
मैया.सरगीती दासजीने निमित्तकी द्वास्में जो आखरी “दोदा 
कहा दे उससे भी निमित्तकी जीतकीही सिद्धि होती- दे । देखों 
वह दादा ४० 5 जप 
“तव निमित्त हारयो तहां अब नहीं जोर वसाय। ' 
उपादान शिवलोकर्म, पहुँचयो कम खिपाय !! ' 


अर्थात्‌ उपादान जव शिवलोकरमम पहुंच जाता' है तब वह्यांपर 
निम्ित्तका कुछ जोर, नहीं-चलता | यह वात सत्य हैः क्‍्योंकि.वहां 
पर निमिन्रका कार्य कुछ भी न रहा किन्तु इसके पद्िले तो 
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निमित्तका ही वोलवाला रहा | अथवा निमित्त जब स्वयं उपादा- 
नको हस्तावह्लम्वन देकर शिवल्नोकमें पहुंचा देता है तव-उसकी 
हार केसी ? वह तो परोपकाटी, रहा । उपादानको शिवपुर पहुंचा 
कर सदाके लिये सुखी वना.,देता है | निमित्तका आखरी दोहा 
यह है। 
“सम्यग्दशन भये कहा त्वरित मुक्तिमें जाहि। 
आगे ध्यान निमित्त है वहे' मोक्ष पहुंचाहिं” ३६ 

यह वात सत्य है ध्यानके विना मोक्षकीं सिद्धि नहीं होती 
मोक्षप्राभिमें ध्यान ग्रेधान कारण है। केहा भी'* है ।:८ परे. मोक्षुं- 
हेतू ” २६ “परे केवलिनः ” ३८ तत्त्वाथंसूत्र' अर्थात्‌ धरम और 
शुक्तध्यान ये दोनों ' ही ध्यान मोक्षक़ हेतु हैं ज्ञिसमें शुक्लध्यान 
साक्षात्‌ मोक्षका हेतु है इसके विना मोक्त की प्राप्ति नहीं” होती 
अत: ध्यानरूपीनिम्नित्त कारण जीवको मोक्षमें पहुंचा देताहै। 
निमित्तकारणशकी अंतिस सीमा यहीं तकः है इसलिये वह अपनी 
सीमाको उल्लंघन कर आगे नहीं जाता। तथा आत्मा अपने घरमें , 
पहुंच जाता है फिर उसको बाहर फिरनेकी जरूरत नहीं पडती 
इसलिये वहां पर उसको निभित्त की जरूरत भी नहीं रहती ॥ 
इसहृष्टिकोणंको लक्षुमे लेकर भेया भगोतीदासजीने हार जीतकी 
यात लिखी हे। वास्तवसे देखा जाय तो इसमें हार जीत 
किसी की नहों' है ।. सब अपने अपने स्वभावमे स्थित हैं। 

सम्यक्त्वकी आप्ति भी विना निमित्त के नहीं,द्वोती इसलिये 
भेया भगोती दासजीके उत्त दोहासे कोई यह न सममत्ते कि 
सम्यक्त्व की प्राप्ति तो स्वमेव विना निमित्तके ही होज|ंती होगी 
किन्तु यद्द बात नहीं है वह भी विना निमित्त के स्वमेत्॑' नहीं होता 
संसार अवस्था में उपादान का काय निमित्त मिलनेपर ही होता 
है अन्य ग्रकारसे नहीं । 
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सैया भगोती दास जीने उपादानक्री तरफ से जो यह दोहा 
! ऋट्दा है बह सर्वथा आगमविरुद्ध पडता हे । 
४ छोर ध्यानकी धारणा और योगकी रीत | 
तोरि करके जालको, जोर लई शिवग्रीत ” ३६ 

इस दोदाका श्रै्थ पं० फूलचन्द्रजीने निम्लप्रकार किया है। 
स्रो सत्य है इस दोदाका अर्थ ऐसा दी बैठता हे। 

४ जो ज्ञीव ध्यान की घारणाक्री छोडकर और योगकी परि 
पाटीको मोड कर कर्मके जालको तोड़ देते हैं वे मोक्षसे प्रीति 
जोडते हैँ । अथोत्‌ मोक्ष जाते हैं 

संभव है, कानजी स्वास्मी और आप इसीलिये निमित्तकों 
अकिंचितकर समझ रहे है किन्तु पंडितजी ! ऐसा एकाघ तो उदा- 
हरण पेस करिये कि ध्यानकी घारणा को छोडकर योगोंसे मुह- 
मोडकर कर्माको तोंड कर श्रमुझ अमुक जीव मोक्ष गये । जिना- 
गम तो ऐसा नहीं कहते कि ध्यानकी घारणा को छोडने वाले 
जीव कर्मोको काट ,सकते हैं. और मोक्ष जासकते हैं । जिनागम 
तो डंके की चोट यह कद्दते हैं कि--- 

/इदानों शुक्लध्यानं निरूपयितव्यम्‌ | तदधच्यमाण- 
चतुर्विकल्पम्‌ |: तत्राद्ययोः स्वामिनि्देशार्थमिदस्ुच्यतै ” 
अथांत्‌ शुक्रध्यानके चार भेदोंमें आदिके दोय ध्यानके स्वामी 
कौन होते ह उसका श्राचाय यहां #िरूपण करते हैं -- 
शुक्ले चाथ पूवंबिदः ॥ ३७॥ तच्वाथंसत्रे 
टीका---पूव विद भवतः श्रुतकेवलिन इत्यर्थ: श्रेण्यारोह 
सात्माग्धम्य श्रेण्यां शुक्‍्ले इति व्याख्यायते । 
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अर्थात्‌ प्रथमके दो शुक्लध्यान पूबधारी यतियोंके ओणी आरोह! 
के समय होते हैं । प्रथकत्ववितक॑ एकत्ववितक इन दोनों ध्यानों 
में प्रथम प्रथकत्ववितक ध्यान तीन योगोंके सहारे होता है। दूसरा 
हक ध्यान तीनो योगोंमें से किसी एक योगके सहारे ' 
होता है। ' , 
त्रियोगस्य प्रथक्त्ववितर्क त्रिषु योगेष्वेकयोगस्यैकत्ववितक' 
ऐसा आगमवाक्य है। इसके आगे सयोगकेबलीका ध्यान काय- , 
हक होता है ओर अयोगकेबलीका ध्यान योग रहित ' 
होता है , हे 





- “काययोगस्ंय सच्मक्रियाग्रतिपाति अयोगस्य 
ह “ व्युपरतक्रियानिवर्तीति” 
इस क्मनसे स्पष्ट होजाता है| कि सयोगक्रेंवलीतक योगोंके सहारे 
'ही ध्यान होता है और वह ध्यान & वर्ष घाट कोटिपूबंतक ' 
भी होता है इसके - आगे >अयोगकेचलीका ध्यान योगरद्दित, 'होता 
उसका काल पंच लघु अक्षर उच्चारणमात्र दे इस पंच लघु 
अक्षुर उच्चारण करनेमें जितना समय लगता है उतने संस में 
कम्की एकसोअंठताल्लीस, 'अक्ृतियोमें से 5५ पिचासी भ्रक्ृतियों 
को “व्युपरतक्रियानिवर्ती ?ः ध्यान के द्वारा न्ट करके. कमरहित' 
होकर मोक्षमें यह जीव पहुंच जाता है। इसके -पहिले एकत्ववि-' * 
तक दूसरे ध्यानके द्वारा ६३ त्रेसठ ग्रकृतियोंका नाश कर यह ., 
दे जीव'केबली वन जाता है। 'यह ध्यानकी महिमा है । इसकी 
धारणा छोडनेवाले और योगोंसे मुंह मोडनेवाले कर्मोको किस 
प्रकारसे तोडकर मोक्ष. जासकते हैं सो शास्त्रीजी उदाहरणपूबंक 
वतावे । अन्यथा उक्तकृथनको मिथ्या स्वीकार करें । यदि कहो 
कि यह कथन चउद्ह॒वेंगुणस्थानके अंत्रसमयका है इसलिये मिथ्या 


र्र्द्‌ ; जन तत्व मौसासा को 


च््ड 
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नहीं क्‍योंकि वहां पर न ध्यान हैं ओर न योग है कर्मो'का क्षय 
होढी जाता दहै:। तो ठोक दे पर चडदवे गशुशस्थानतक, तो ध्यान 
का निमित्त है यह बात ता सिद्ध होचुकी | चवदवें गुणास्थानके 
अंतसमय तो मोक्ष॒प्राप्ति में समयभेद भो नहीं हे जिससभय उत्क् 
शुणस्थानका अंत हुआ उसीसमय से मसोछ् को प्राप्ति हुईे। फिर 
हार जीत किसकी ) उपादान अपने ठिकाने पहुंचे ओर निमित्त 
अपने ठिकाने रह * दोनेकि परस्परका संबंध छूट गया । जब 
तक सोक्षुप्राप्ति उपादानकों न हुई.तव तक निमित्तका संचंध रहा | 
इस कथनसे मी निमिच्चकी हार नहीं हुई | प्रत्युत निमित्तकी 
सार्थक्ता ही सिद्ध हुई | अतिम निफ्कर्प मैया भगेतीदासजो ने 
जो निकाला दे उससे मा निमित्तकी साथंकता ही सिद्ध होती 
है । 


! 
कि 


। प्र गीवनपें वी 
उपवादान अरु निमित्त यं सव जीवनप वर | 

जो निजशक्ति सम्हाल ६ सो पहुंचे मवतीर” ४२ 

'आर्थात्‌ निनित्त और उपादानका सम्बन्ध सबजीवॉके साथ 
हैकिन्तुजो जीव अपनी शक्ति ( भेदविज्ञान ) से निमिन्तके 
द्वारा अपना कार्य सिद्ध करलेते है वे जीव संसारसे पार हाज्ञाते 
हैं । जिसप्रकार पोत ( नाव ) के द्वारा नदी म मुसाफर पार 
दोजाते हैं. उसीप्रकार निरमित्तक सदयागसे यह संसारी जीव संसार 

समुद्रस पार दा जाते हैं । उपरोक्त दाहा का यह तात्पये है | 
अत: भैया भगोतीदासजी कहते हूं कि- 


उपादान अरु निविित्तकी सरस वन्यों सम्बाद | 


समचश्टि को सरल है, मूरखको वकबाद ४४ 
अथांत्‌ उपादान आर निमित्तका यहू संत सरस सम्वाद 


ख्मीज्षा 0 


लि तल मी लक पक 
पक िम कर कक 7 मी मे 
बनाया है । जो ज्ञानी समहृष्टि कहिये समान दृष्टि हुँ जेसा को 
वैसा मानने वाल्ले समझनेवाले हैं. उनके लिये तो यह सम्बाद 
सममने में सरत्त है । किन्तु जो मिथ्यादृष्ट है मूखे दे उनकेलिये 
तो केवल वकबाद ही है दोहका ऐसा तात्पर्य दे। 
प्रेरक निमित्तवादीकी तरफसे शंक्रा उठा कर आपने जो समा- 

धान किया है वह उस शंकाका सम्रधान नहीं है | किन्तु दर एक 
सःघारणव्यक्तिके समझमे हीं नहीं आसकता कि अश्नका उत्तर 
हुआ या नहीं इसढंगसे आपने वाक्यपटुतासे काम लिया ह्दू। 
खेर समीक्षामें सव खुलासा द्ोज़ायगा”। ' 


“प्रेरक निमित्तवादी कह्देगा कि हमारी मान्यताका आशय यह 
है कि विवक्तित द्रव्यसे को्य तो उसीके अलुरूप होगा पर हम 
वह कार्य आगे पीछे हो यह कर सकते है । उदाहरणार्थ जो 
आमका फल १४ दिन बाद पक्रेगा उसे हम प्रयत्नविशेषंसे १४५ 
दिन से पहले पका सकते हैं. या जो फल ४ दिनमें नष्ट होनेवाला 
है उसे हम प्रयत्न विशेषसे चार माहँतक राक्षित रख सकते है । 
यही हम री या अन्य निमित्तेंकी प्रेरक्ततो दे 'बरन्तु जब प्रेरक 
बादीके इस कथन पर विचार करते हैं तो इसमें रंचसात्र भो 
सार प्रतीत नहीं होता क्योंकि जिसप्रकार तियंकृप्रचयरूपसे उप- 
स्थित द्रःयका एकप्रदेश उसीके अल्यप्रदेशरूप नहीं हो सकता 
एक गुण अन्य गुणरूप नहीं द्दोसकता अथवा एक- द्रश्यके प्रदेश 
अन्य द्वव्यके प्ररैेशरूप नहीं ।सकते था एक द्रब्यक'ं गुण अन्य 
दब्यके गुणरूप नहीं हासकते उसीग्रकार प्रत्येक द्रव्यकी ऊषध्वे- 
प्रचयरूपसे अवस्थितपयायों में भी परिवर्तन होना संभव नहीं 
है। प्रत्येक द्रत्यक द्वंत्यपर्यायें आर गुगपर्यायें तुस्य है । उनमेंसे 
जिस पर्याय हा जो स्वकाल है उसके प्राप्तदोने पर ही वह पर्याय 


होती है ” प्रछ्ठ ६४ जैनतत्वमीमांसा । पंडितजी ! जिस शंकाका 


श्श्८ जैन तत्त मीमार्सा की 
समाधान अपनेसे न बने बेसी शंक्राका उपस्थित करना विद्वानों 
का काम नहीं दे ! 


शंका ता थी प्रेरक निमिन्त के सम्बन्धर्मे कि श्रेसकनिमित्त द्वारा 
जो आम १५ दिन वाद पकनेवाला था उसे प्रयत्न द्वारा चार दिन 
में दीं पका सकते हैँ । अथवा ज्ञो आटा ४ दिन में नष्ट होने 
वाला दूँ (चलिंतरस होने वाला है ) उसे हम पीडर आदिखे 
प्रयोगद्वारा चार माह नष्ट नही होने देते है इसलिये प्रेरक्त निमित्त 
द्वात काथ्की सिद्धि >र्त हे इसके मानने में किर्स: प्रक्रानवी हानि 
नहीं हैं । अतः इस आशयके प्रश्नक्ा उत्तर आपको प्रेरक नभिन्त 
के निषेव में उदाहरण पूर्वक देना था जेसी शंका उदाहरणपूर्वक 
की गई हे बसा समाधान उदाहरणपूवक करना था जिससे सबके 
गले उतर जाता परन्तु सत्य वात अखत्य केसे कीज्ञाब ! 
नहीं की जासकती इसाकारण अश्नका उत्तर न वननेस आपने 
असली वातकों छिपाकर असंबद्ध उत्तर देदिया, इस ढंगसे कि 
साधारण लोग न समझ सके कि उत्तर ठीक बना या नहीं । 


एक द्रव्य अन्य द्रत्य रूप नहीं परिशणमन करता अथवा एक 
द्रव्यका शुण अन्य द्रव्यके गुणरूप परिणमन नहीं कर सकता 
यह तो द्रव्यगत स्वभावकी वात दे इसके साथ तो ग्रेरकनिमि- 
त्तका सवाल ही नहीं उठतवा। तथा स्वद्रव्यमें एक गुण अन्य 
गुणरूप परिणमन नहीं करता यह भी द्रव्यगत स्वमाव. दे तथा 
अगुरुलधु नामकरा एफ गुण है वह सब द्वव्योर्में पाया जाता- दे 

गुणका काय सब द्रव्य के सच गुणोंकी सीमा वांघध रखना है 
किसी द्रव्य या गुणकों अपनी सीमाको उलंघन नहीं करने देता 
इसकाराग सव द्रव्य ओर सब द्रत्योके गुण ये सत अपने अपने 
स्वत्प में सदा अवस्थित रहते है आपसे स्पररूपमे ये अआ्युव नहीं 
होते इसलिये इसके साथ प्ररक निःमेत्तका सम्बन्ध हीं क्‍या दे! 


ीसीजीफ न > हैॉ. * खिन्‍ीन 
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बनने अमनरनगनगभ2गन- प्र 


कुछ नहीं अर्थात ज्ञान कभी दशन नहीं होता अथवा दर्शन कर्मी 
ज्ञान नहीं होता इसलिये इसके साथ प्रेरकनिमित्तका सम्बन्ध 
लागू नहीं होता ) किन्तु जो गुणणोंका परिणमन है उसके साथ “ 
प्ररकनिमिन्तका सम्बन्ध अवश्य है जैसा कि .शंकामें आमादिके 
रसके परिणमन में बताया गया है। जो आमके रसकी अभी 
खट्टी पर्याय है और वह पक कर पंद्रह दिन वाद मीठी ढोगी तो 
उमकों प्रेरक निमित्त चार दिन से मीठी पर्याय बना सकता है 
तथा आटेके रस गुण की वर्तमान में सीठी पर्याय है वह चार दिन 
बाद खट्टा होनेवाली थी उसको प्रेरक निभित्त आर माह तक खट्टी 
पर्याय नहीं होने देता यदि ऐसा नहीं माना जायगा तो अविपाक 
निजंराका स्वरूप ही नहीं वनेगा और किसी जीवकों सविपाक 
निर्जरा द्वारा मोक्ष नहीं होगी सव शास्त्र झूठे होजांयगे । पंडित 
जी ! आप द्रव्य मे जिसप्रकार गुण सदा विद्यमान रहते हैं. उसी 
प्रकार द्रव्य में पर्याय भी सदा विद्यमान मानते हैं और - उसका 
क्रमबद्ध स्वकाल में उदय आना मानते हैं यह आपकी आग- 
मण्छिद्धि मान्यता हे , इसीलिये आप कहते हैं कि-भत्येक 
द्रध्यकी ऊषध्णप्रचयरूपसे अवस्थित पर्यायों में भी परिवर्तन 
होना सम्भग नहीं हे । प्रत्येक द्वव्यकी द्रव्य पयौयें ओर 
गुणपर्याये तुल्य है उनमे से जिसपर्याय का जो स्वकाल है उसके 
प्राप्त होनेपर ही बह पर्यौय होती है” पृष्ठ ६४ जैन मी० 

पंडितजी ! जब स्वभावसे आम १४ दिन बाद पकनेवाला था बह 
प्रेरशाह्वारा चार दिन में पका दिया अथवा जो आटा चार दिन 
में नष्ट होनेवाला था उसे प्रेरणापूवंक चार मास तक सुरक्षित 
रकखा तब उसका स्वकाल कहां गया ? स्वकांल तो तब 
साना जाता जब कि वह प्रेरणाहारा आगे पीछे न होकर ठीक 
सक्षय पर पकता या नष्ट द्ोता सो तो होता नहीं, निमित्तानुसार 


६... 
२६०५ जैन नरब भीमांसा की 
बद आगे पीछे भी दाता देखा जाता ई उसे पसरिथ्या करस कहा 
जासकता |! उसलिय कार्यशित्तिमें एवं द्रतव्यके परिणमन में 
कालका कोई वियम नंदी' है बढ निमित्तक अनुसार कार्यत्थातति 
था द्रत्यकी पर्याय होजाती है। 
यदि एसा नही माना जायगा तो अकालमत्यु, कर्मोक्ता इत्क 
पंण अपकर्षण संक्रमणादि कोड भी व्यवस्था बन नहीं सकेगी यदि 
बन सकती दे ता उदाह राग पूवक बतानकी कृपा के | हुआ दखल 
और आगममें उदाहरण भी पाते है क्िझमप्त व्यसनी जींम 
उम्ररभर अशुत क्माका बान्वता है और उनकी स्थिति सागरों 
पयत द्वाती दे तथा उनका अ्रमुभारा भी बुत कट होता टै_ ताभी 
यदि वह छोप समयर्म अच्छे निम्िन्तादि मिलने पर सथर जाता 
ती व नकादिगतियोंक दुसख ने भाग कर स्वर्गादिमें सम्। 
ओगना & | अथात श्रशुभवन्वका उदय उसके शुमरूपमें परिशात्त 
जाता दे। अश्वा रे व्यसनी जीव गुम आदिके उपदेशस 
लिनदीज्ा धारण कर उन सब कमी काटकर शिवशाओ्म प्राप्त 
दीजाता है | कमके संवीगसे सागरापयन्त उदयमें श्रमिय्राती सर्व 
पर्योयीका लणभरमें नप्ट कर दिया जाता दि अतः पंडितजाके कश्व- 
मानसार ता उसकी इतनी जल्दी भक्त नदी दानी चाहिये अथवा 
अशुभकमका शुमरूप में श्रार शुभकााका अशुभरूपमें भी परिण- 
मन नहीं दाना चादिये जिसने जैसा कर्मोका वस्ध किया है उनकी 
लिननी स्थिति पड़ी है आर उनमें जखा असुभाग रस पडा ई 
उनके अनुसार दी उसकी (उपदानको) कम 'ददयानुसार टी क्रम 
बद्ध पर्यायीकरा स्वकालमें दी फल भोगना चािये आगे प्रीछध नहीं 
अथवा उदयतें आनेवाली कप्रपर्यायें नप्ट भी नहीं दीनो चाहिये 
स्यीकि आगे पीछे उदयमें आनेस अथवा नप्ट दोजानेस पंडिसजी 
$ इ्वकालका नियम नदीं रहना | कद्मांतक कहें, प॑डिनजी एक दा 


संमीष्चा २६२ 


दि कद हज लटक मम 
वातकी गल्नती हो तो उसका सुधार भी होंसकेता है किन्तु जिस 


का घान ही विगड चुका है उसका सुधार केसे होय ? अर्थात्‌ नही 
होय ) 


ऐसा एक भी आगमग्रमाण नहीं मिलता जो कि यह जीव 
शुभाशुभ कर्म केसे दी करते जाचें किन्तु उसका फल वन्धके अलु- 
सार न मिज़्कर जो भविष्यमें नियत समयसें जो पर्याय उद्यमें 
आनेवाली है उसके अनुसार ही फल मिलेगा । परन्तु आपके 
ऋथनानुसार जोवके साथ त्रिछ्ालसम्बन्धी पर्याय विद्यमान रहती 
हैं उसमेंसे जो भविष्यक्रालमें ऋ्रवार जो पयोौयें होनेवाली है 
चही होगी, कमवन्ध॒के अनुसार नहीं होगों यह चात जेनांगमसे 
सर्वंधा विपरीत है। ऐसा माननेसे न तो घरवार छोडंकर तपश्चरण 
करनेकी ही जरूरत है ओर न पापसे डरनेकी ही जरूरत हद 
क्योंकि हमारी आत्माके साथ जो भविष्यमें उदयमें आनेत्नाली 
अनन्‍्तानन्त पर्यायें विद्यमान हें उन्हीमेंसे क्मवद्ध उदयमें नियत- 
समयमें आंवेगी उसके अतिरिक्त टससे मस और कुछ होनेवाला 
नहीं है । फिर हमको तपश्चरण करनेकी और पापकमकरनेसे 
डरनेकी जरूरत ही क्‍या है ? क्‍योंकि उसका फल तो हमको 
मिल्लेगा ही नहीं, फल्न तो हमको स्वकालमें उदयमें आनेवाली 
पर्यायके अनुसार ही भोगंना पड़ेगा जो जीवंके साथ नियत है। 

यदि ऐसा कहा जाय कि जो वतंमानमें शुभ अशुभकंम करदे 
है अथवा जो पूवम शुभाशुभकर्म किये हैँ उनसवका परिणमन 
स्वकालम उदयमें आनेवालो पर्यायानुसार होजांता है इसलिये 
शुभाशुभ' कर्मवन्धके अनुसार उद्यमें न आकर वन्धका संक्रमण 
स्वकालमें उदयमें आनेवालो पंयौरयके अनुसार होजाता है, परन्तु 
इसकेलिये भी कोई आगमप्रमाण होना चाहिये + विना प्रमाणकरे 
सब अग्रमाण है तोभी थोडीदेरके लिये यदि हम आपके कथनको 


२६२ जन तत्त्व मीसांसा की 





सत्यभी मानलें तो भी इस कथनसे नियत समयमें होने वाली 
पर्यायके अनुसार शुभाशुभ कर्मवन्धका परिणमन दोजाता है यह 

सिद्ध नहीं होता ! क्‍योंकि ऐसा नियम नहीं है कि वनन्‍्ध होनेके 

बाद सबही कर्मोंका क्रमवद्ध पर्योयके अनुसार संक्रमण होता ही 
रहे । निमित्तानुसार किसी कमंका उत्कषण किसीका अपकषण 

क्रिसीका संक्रमण, किसीकी उदीरणा, किसाका सच्तार्में दी उदय 

धश्राय विना ही नष्ठ होजाना और किसीका जैसा वन्ध किया है 

जैसा दी उदयन आना इत्यादि कर्मोकी निर्मित्तानुसार अनेक 

अवस्था द्वोती है इसलिये क्रमवद्ध नियम पर्यायानुसार सर्वकर्मो” 
का संक्रमण हाकर परिणमन होजाय यह बात बनव) नही | निकां- 

चित कमका कुछ भी हेरफेर नहीं होता जैसा वन्ध किया है' 
वैसा ही उदयमे आता है | इसलिये पर्यायका कोई स्वकाज्न 

निश्चित नहीं है वह तो नर्वीन नवीन उपजती है और नष्ट होती 

है इस बातकों ऊपरमें आगम भ्रमाणसे सिद्ध कर आये हैं अतः 

जीवके साथ त्रिकाल सम्बन्धा सी पर्याय विद्यमान अवस्थित 

रहती हैं यह आपकी मान्यता सर्गथा आगमविरुद्ध है | 


आयुकमंका बन्ध त्रिभागीमें होता हे उसकी आठ त्रिभागी 
होती है आठ त्रिभागीमें यदि आयुक्रमेका वन्‍्ध न हुआ हो तो 
“अंतमता सी मता” अर्थात्‌ अंत समयमें जेसा परिणाम हंता है 
उसके अनुसार आयुका वन्च हा जाता दे | अतः यह वनन्‍्ध क्रम- 
च॒ुद्ध पर्योयके अनुसार ही हो ऐसा नियस नहीं है ओर ऐसा 
नियम हो भी नहीं सकता दे। इसका कारण यह दे कि कर्मोका 
वन्य तो समय समय श्रति अपने परिणामोंके अनुसार वन्धता 
रहता दे ओर उनकी स्थिति ओर अनुभाग बन्ध भी परिणामोंके 
अनुसार ही होता है | बथा वर्तमान परिणाम भी वतमान शुभा- 
शुभ निमित्तोंके अनुसार द्वी होते हैं । परन्तु ऐसा कोई कहीं पर 
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भी आगम प्रमाण देखनेमें नही आता कि भविष्यमे स्वकालमें 
उदयमें आनेवाली पर्यायके आकर्षणसे आत्माके पहिले द्वी उस 
रूप परिण।म होकर बन्ध भी स्वकालमें उद्यमें आनेवाली पर्यो- 
यके अनुसार सन्तर कोंडाकोडी तीस कोडाकोडी आदि स्थितिको 
लेकर होता हो और फिर बह स्वकालमें उद्यमें आनेवात्ती पर्या 
यके अनुसार उद्यमें आता रहे । यदि ऐसा - आगस प्रमाग 
आपको कहीं सिला हो और उसीके वत्ल पर आप क्रमवंद्ध पर्यौ- 
यका समर्थन करते हों तो उसको प्रगट करे अन्यथा' ऋ्रमबद्ध पंर्यो- 
यका समर्थन स्वकाल पर्यायके रूपसे', क्रम नियमित पयोगके 
रूपमें, स्व सम्यकूनियति रूपमें, कर रहे हैं सो से मिथ्या' है| 
क्योंकि आत्माके साथ एक वतमान पर्यायकों छोडकर. और कोई 
भी भूत भविष्यत पर्याय विद्यमान नहीं रहती जो क्रम : क्रम से 
लनम्बरबार उदयमें आती रहे | पर्याये तो असत द्वी/संमंय समय 
प्रति उत्पन्न होती रहतो हैं और विनशती जाती है'। इसका स्पष्टी 
करण स्वामीकार्तिकेयानुप्रेज्ञाकी गाथा २४३ २४४ द्वार्य -ऊपरसें 
कर आय है फिर भी .यहां प्रकरणबश ओर भी उसको उद्घृत 
कर देते' हैं । 
शंका--द्वव्यविषे पर्याय विद्यमान उपजे' हैं या. अविद्यमान 

उपजे हैं १ इसका समाधान केरते हुये आचार्य कहते हैं कि- 
-“जदि दव्वे पज्जाया विविज्जमाणा तिरोहिदा संधि! 

ता उप्पत्ती पिहला पडपिहिदे देवदत्तिव्व !” २४३ 

भावार्थं--जो ,द्रग्यविषे पर्याय हैं ते भी विद्यमान हैं तिरो- 

हित कहिये ढ़के हैं। ऐसा मानिये.तो उत्पत्ति कहना त्रिफल है 
(सिथ्या है) जेसे देवद्तच कपडासू' ढक्या था ताक़ो उधाडुया; तब 
कहे कि/यह उपज्या, सो ऐसा उपजना कहना तो , प्रस्मार्थ न्द्दी 
ताते अविद्यमान पर्यायकी उत्पत्ति कहिये। 


२६४ जेन तत्त्व मंसांसा कौ 


“सव्वाण॒पज्जयाणं अविज्जमाणाण दोदि उपत्ति [ 
कालाई लद्ीए अगाइणिहशम्म्ति दव्वस्मि ” २४४ 


भावार्थ--अनादि निवन द्रव्य विपे काल आदि लब्घीकरि 
सर्व पर्योयनिकी अविद्यमानकी दी उसतचि दै। अर्थोत््‌ अनादि 
मिवन द्व्यविषे काल आदि लक्घिकरि पर्याय अणशछती अवि- 
अमान ही उपजे दें | ऐसा जनादीं कि सर्व परयोय ए+6ी समय 
विद्यमान हैं ते ढकते जाय हैं किन्तु समय समय प्रति ऋमते नवे 
नबे दी उपजे हैं। द्रल्य तिकालवती सर्वेपर्यायनिका समुदाय है, 
कालभेदकरि क्रमते पयोग दोय हूं । 
तात्पये यद है कि--द्रव्यके और पर्यायके घर्म और घर्मीकी 

विविज्षा करि भेद है किन्तु वस्तुस्दरूपकरि द्रव्य और पर्याय अमे _ 
दरूप द्वी है । इस दृष्टिसे ऋथंचित्‌ द्रव्य त्रिकाल पर्यायोंका' समु- 
दाय कहारया हैँ न कि विद्यमान पर्यायोंक्री अपेक्षासे कहा गया 
है ? यदि विद्यमान पर्यायोंक्री अपेक्तासे द्वव्यको त्रिकाल् पर्यायोका 
समुदाय कद्दा गया हो तो इस चातका स्वयं अ्रथकार निषेध 
किसलिये करते ? इसलिये यही मानना पडता दे कि द्वत्य गुश 
पर्याय अभ्ेदस्वरूप दोनेसे द्वव्यमें काल्नादि निमित्त कारणोंके अनु- 
सार समय समय प्रति नवीन नवीन ही पर्याय उत्पन्न होती है 
ओर चष्ट दोती जाती है । विद्यमानक्री उत्पत्ति कहना अपरमार्थ 
भूत है क्‍योंकि वह विद्यमान तो हैँ दी, उसकी उत्पत्ति कैसी ९ 
इमलिये अविद्यमानकी ही उत्पत्ति कह्दी जाती है ऐंसा न्याय हे। 
अव्यमें न तो सूतकालीन सर्वे पर्यायें मी #िद्यमग्न रहती है और 

न भविष्य्छालीन स्व पर्याये ही विद्यमान रहती हैं सिवाय वर्त- 
मान पर्यायके, सो भी स्वकाल वीत जानेसे अर्थात्त्‌ उस पर्यायका 
काल खतम हो जानेसे चह नष्ट हो जाती है जोर उसी समय प्र 


> 
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काल्नादि निमित्त पाकर दूसरी पर्याय अपने स्वकालमे नचीन ही 
उत्पन्न हो जाती है| जैसे मनुष्यपर्यायकरा स्वकाल खतम होजाने 
पर मनुष्य पर्याय नष्ट हो जाती है उसी समय उदयमसें आनेवाली 
टेवपर्याय उत्पन्न हो जाती है । देव पर्यायके उदय का स्वकात 
ओर सनुष्यपर्यायका अंतका स्वकाज्न यह दोनू” का स्वकाल एक 
समय मात्र है अथांत्‌ समयमेद्‌ नहीं है जिस समय मनुष्यपर्यायका 
स्वकाल नष्ट होता है उसी समय देवपर्यायक्ता स्वकाल उदयमसे आता 
है इस कारण यह जीव मलुष्यपर्यायसे छूटकर देवपर्यायकी घारण 
हे लेता है । मनुष्य और तियंच पर्यायका स्वकाल पूरा प्राप्त न 
हो कर बीचहीमें नष्ट हो सकता है । “ औपपादिक्चरमोरम 
देद्दास व्येगवर्षायुबो उनयवर्त्या युग: ” तत्त्वार्थसूत्र अध्यायर सूत्र २२ 
इसकथनसे देवनारकी तथा चरम उत्तमशरीर वाले तीथंकर 
तथा सोग़भूमिज इनका आयु विष शस्त्रादिकसे नष्ठ नहीं होती 
इनके अतिरिक्त सब जीवोकी आयु विष शस्त्रादिकसे नष्ट भा 
हो जाती है इस कारण इनकी आयुका स्वकाल वीचहीमे खतम 
होजाता है और उसी समय दूसरी पर्यायका स्वकाल उदय मे 
आजाता है| यह सब पर्याये जीवके साथ विद्यमान नहीं रहती 
इनकी उत्पन्नि निभित्तोंके अनुसार अविद्यमानकी हो होती है। 
इसीबातका स्पष्टी करण पचास्तिकायकी गाथा ११ से हो जाता 
लक न र 
टीका 'यदा तु द्रव्यगुशत्वेन पयोयमुख्यत्वेन विच- 
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च्यते तदा ग्रादुभवति विनश्यति सन्पर्यायजातमतिवाहित- 
स्वकालमुच्छिनत्ति असदुफस्थितस्वकालमुत्याद्यति चेति” 


इस ठीकामें स्पष्ट शब्दोमे घोषित किया है कि जो वर्तसानमें 
सतूरूपपर्याय है चह तो अपना स्वकाल खतस होनेपर नप्ट हो 


मीनाओी 
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जाती है और जो विद्यमान नहीं हे अविद्यमान असतरूष है वह 
अपने स्वकालसम उत्पन्त हो जाती है | इस कथनसे यह तो 
अच्छी तरह सिद्ध हो ही जाता हैं कि जो पर्याय नवीन उत्पन्न 
होती है वह जीवके साथ विद्यमान नहीं थी अतः अविद्यमान 
( असत्‌ ) की ही उत्पत्ति होती हे जिसका स्वकाल उदयमे 
आजाता हैं। यह सामान्य कथन है इससे यह भी नहीं समझना 
कि सर्व पर्यायोंका स्वकाल नियमित है। उसमें हेर फेर नहीं 
होता जैसा कि पं० फूल्नचन्दजी शास्त्रीका कहना है। 

कालादिलव्घीयोंके अनुसार इनमे हेरफेर भी होता है 
उत्कषंश,अपकषण संक्रमणादि सव होते' है । मनुष्यादि पर्योयोका 
वनन्‍्ध समय समय ग्रति होता रहता है ओर उसका विनाश भी 
प्रतिसमयमें होता रहता है, इनका यह नियम नहीं है कि जो 
पर्यायें समय समय भ्रति वन्धको प्राप्त हुई है उनका उदय भी उसी 
रूपसें समय समय प्रति क्रमवद्धसे आये विना नहीं रहेगा इसका 
कारण यह है कि यह नामक्मकी प्रकृति है इसका वन्ध प्रतिसमय 
होता ही रहता है किन्तु आयुकम का बन्ध त्रिभागीमें हा होता 
है इसलिये जिस आयुका वन्ध हुआ है चह उस पर्यायको अवश्य 
ही धारण करेगा इसके अतिरिक्त अन्य पर्योयोका जो बन्ध किया 
था वह वद्टा खतेसें जायगी अर्थात्‌ उद्यमें आये विना हीं निर्जर 
जायगी | इसलिये क्रमवद्ध ( नियमित्पर्याय ) पर्यायकी सान्यता 
सवथा एकान्तरूप सं सथ्या है । 

पं० फूलचन्दुजीका इस सम्बन्ध आखरा वक्तव्य निम्न 
प्रकार है | 

#इस प्रकार इतने विवेचनसे यह रपष्ट होजानेपर भी कि 
प्रत्येक कार्य अपने अपने स्वकालमें अपनी अपनी योग्यतानुसार 
दी होता हं, ओर जब जो काये द्वोता दे तव निमित्त भी तदनुकूल 
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मिल्न जाते है | यहां यह्‌ बिचारणीय ढोजाता है कि प्रत्येक ससयमें 
बह कार्य होता केसे है ? कया वह अपने आप हो जाता है या 
अन्य कोई कारण है जिसके द्वारा वह कार्य होता है । विचार 
करने पर विद्त होता है कि वह इस साधन सामग्रीके मिलनेपर 
अपने अपने व्न, वीये, या पुरुषाथंके द्वारा होता है अपने आप 
नही होता है , इसलिये जीवक्े प्रत्येक कार्य में पुरुषा्थंकी मुख्यता 
हे | यहो कारण है कि जिन पांच कारणोंका ( निम्मित्तोंका ) पूर्व 
उल्लेख कर आये है उनमें एक पुरुषार्थभी परिगणित किया गया 
है | हम कार्योत्पक्तिका मुख्य साथन जो पुरुषार्थ है उस पर तो 
दृष्टिपात करें नहीं ओर जब जो कार्य होना होगा होगाही यही 
मानकः प्रमादी वनजांय यद उचित नहीं है | सब न्र विचार इस 
वातका करना चाहिये कि यहां ऐसे सिद्धान्तका अतिपादन क्रिस 
अभिप्रायसे किया गया है। वास्तवमें चारों अनुयोगोंक्रा सार 
वीतरागता ही है जैसे विपयास करनेके लिये सर्त्र स्थान दे | 
उदाहरणस्वरूप प्रथमानुयोगको ही लेलीजीये । उसमें महापुरुषोंकी 
अतोत जीवन घटनाओंके समान सविष्यसम्बन्धो जीवन घटनाये 
भी अंकित की गईं है। अब यदि कोई व्यक्ति उनकी भविष्यस- 
म्बन्धी जीवन घटनाओंको पढकारि ऐसा निर्णय करने लगे कि 
जेसे महापुरुषोकी भविष्य जीवनधटना सुनिश्चित रही है उसी- 
प्रकार दमारा भ्विष्यतभी सुनिश्चित है अतएवं अब हमें कुछ भी 
नही करना है जब जो द्वोना होगा होगा डी,तो क्‍या इस आधारसे 
उसका ऐसा निर्णय करना उचित कहा जायगा ? यदि कहो कि 
इस आधारसे उसका ऐसा निर्णय करना उचित नहीं है। किन्तु 
उसे उन सविष्य सम्बन्धी जीवन घटनाओं को पढकर ऐसा 
निर्णय करना चाहिये कि जिस प्रकार ये महापुरुष अपनी अपनी 
दीन अचस्थासे पुरुषार्थद्वारा उच्च अबस्थाको श्राप्त हुये है उसी 
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प्रकार हमें भी अपने पुरुमाथ्थद्वारा अपनेसे उच्च अवस्था प्रगढ 
करनी है | ता हम पछते हैँ कि फिर प्रत्येक काय स्वकात्षम हीता 
ने इस सिद्ध न्तका सुनकर उसका विपयास क्‍यों करते है| वास्त- 
बम यह मिद्धान्त किलीका प्रमादी वनानेवला नहीं जा 
का विपयास करता हैँ बह प्रमादी वन्कर संसारका पात्र दाता हूँ 
आर जा इस मिद्धान्तमे छिप हुये रहस्यका जान लेता हू बह 
परकी करू त्ववुद्धिका ध्याग कर पुरुपार्थ द्वारा स्वभाव सम्मुख 
मोक्ष पात्र होता हे | प्रत्यक कार्य स्वकालने होता है ऐसी 
यथाथ अड्डा दोने पर परका से कुछ भी नहां कर सकता हं एसी 
कतृत्ववुद्धि ता छूट हो जाती हैँ साथड़ी से अपना आगे द्दोनवाल्ी 
पयाय,में छुछ नी फेरफार कर सकता हूं इस श्रहकार क्रा भी 
ल्ञोप हो जाता है । 
परकी कह त्ववुद्धि छूटकर ज्ञाता दृष्टा चननेके लिये और अपने 
जीवन में वीतरागताको ग्रगट क्ररनेके लिये इस सिद्धान्तकों म्वीकार 
करनेका बहुत बडा गहत्त्व है जो महानुभाव सममभते हैं कि इस 
सिद्धान्तके स्वीकार करने से अपने पुरुषार्थ को हान होती है 
यास्तव में उन्होंने इसे भोतरसे स्वीकार ही नहीं +िया ऐसा 
कहना होगा | यह्‌ उस दीपकके समान है जो मार्गका दर्शन 
कराने में निर्मित्त तो है पर मसार्गपर स्वयं चलना पडता है। 
इसलिये इसे स्वीकार करने से पुरुषार्थकी हानि होती है ऐसी 
खोटी श्रद्धाकों छोडकर इसके स्वीकार द्वारा मात्र ज्ञाता हृष्टा 
बने रहने के लिये सम्यक पुरुषार्थंकी जाग्रत करना चाहिये। 
नीथकरों और ज्ञानी संतोंका यद्दी उपदेश है जो हितकारी जानकर ह 
स्वाकार करन योग्य हे? जनत्तत्तमामासा प्रष्ठ ७६-प८० 
पं० फूलचन्दजीका उपरोक्त कथन हसे वडा पसन्द आया 
आपका यह कहना यथाथ दे कि जो इस सिद्धान्तड़े छिपेहु्रे र 


समसीकच्ा र्६६ 


.े जान लेता है वह परको कतृंत्ववुद्धिका त्याग कर पुरुषाथद्वारा 
स्वभाव सन्मुख हो सोक्षका पात्र हो जाता है और जो इसका 
विपयोस करता है वह प्रमादो चनकर संसारका पात्र हो जाता 
है ” क्‍योंकि ४ तीथंकरों और ज्ञानी सन्तोंका यही उपदेश है? 
वास्तवमे पंडितजी सिद्धान्त शास्त्री है इसलिये सिद्धान्तके 
रहस्यकों आप अप्छी तरहसे सम्रक चुके हैं। इसके अतिरिक्त 
कानजो स्वामी जेसे सन्‍्तपुरुषोका समागम्त यह सोनेमें सुगन्ध- 
बाली कहावन चरिताथ हुई । उक्त सिद्धान्तके छिपे हये रहस्यको 
सभमनेवाले आप और कानजी स्वामी ही मोक्षको जानेके पात्र 
हैं ओर सब आपके समझे हुये रहस्यका विरोध करनेवाले संसा- 
रके ही पात्र हैं | इसमें कोई संदेह की वात नहीं है क्‍योंकि उन 
की अद्धा पुरानी है इसलिये आपकों नबोन अद्धाका विरोध 
करते है इसकारण वे संसार में ही परिश्रमण करेंगे । और आप 
समीचोन श्रद्धासे अवश्यही मोक्ष जांयगे यही वात है ना। पौडि- 
तजी ! यह बाद तो हमारे समझें आगई पर एक वात समझ 
में न आईं वह यह है कि जब मोक्ष जाना सबका सुनिश्चित समय 
है तव वह कदाचित्‌ अपने स्वकालमें आपसे भी पहिले मोक्ष जा 
सकते हैँ | आपसे भी प्‌हिले मोक्ष जानेका स्वकाल उनका 
आशकता है फिर आपका जो यह कहना है कि “ इस सिद्धान्तके 
छिव हुये रइस्यका समभनेवाले ही मोक्ष जांयगे ओर जो इस 
सिद्धान्तके छिपे हुये रहस्यको नहीं समझते है--नहां जानते है 
वे संसारसे हो परिश्रमण करेंगे सो सब स्वतः मिथ्या सिद्ध 
होजाता है । अतः आपकी सान्यताके रहस्यको सममनेवाले और 
न सममनेवाले दोनू' ही अपने अपने स्वकालमे तो मोक्ष जाचेंगे 
ही फिर आपकी समीचीन सान्यताकी क्‍या कीमृत रहो | आपकी 
मान्यतानुसार जो जैनव्म से वहिसु ख है वह भी अपने अपने 
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स्वकालमें मोक्त जादेंगे ही फिर जेनवर्म थारण करने सर ही 
मोद्तप्राप्ति होती है यह नियम ता रहा नदी, आपके कथनानुसार 
सर्ब कार्य एक अपने अपने सवाल मे अपने अपने बल वीर्य 
द्वारा सिद्ध होते है उनमें जनवर्म के मिमित्तकी आवश्यकता क्‍या 
है | अपने अपने स्वकाज्न में स्व काय होगे दी यह निश्चित वान 
है उसमें कुछ भी हेर फेर हानेका नहीं है ऐसा आपका कहना दे 
ही, इस द्वाल्नत में स्त्री पुरुष नपु सक घात्री चमार ग्रृहस्थ जन 
अज्ञेन सवको ही श्रपने अपने स्त्रकाल में मोक्तु मिल ही जायगो 
यह आपकी मान्यता का “बहुत वडा महत्त्व हैं? ज्ञो सबको 
खाते पाते मोज मजा करते करते अपने आप स्वकालमें मोत्तु 
मिलन जायग। । श्वेतान्बरसान्यता से मनुष्य प्र्यायल ही सोक्त 
मानी है मनुष्य में चाह स्त्री हो पुरुष हो नपुसक हा शूद्ध हा काई 
भा है| आत्माकी भावना करनेसे मुक्ति पा लेता हैं | इसम सन्देंह 
नहीं दूं | | 

& सेयंवरों असांवरो ये बुद्धों थ तह थे अण्णीय | 

समभावषभावियप्पा लहेइ सिद्धि ण संदेहो”! 


पदआभ्रतक १२ इ8से ३० 
अर्थात्‌ मनुप्य चाह तो श्वेताम्वर हो या दिगम्बर हो वोंद्ध 
हो अथवा अन्यल्लिंगधारी द्वी क्‍यों न हो अपनी आत्माकी 
भावना करनेसे मुक्ति मिल्लज्णती है इसमें संदेह करनेकी जरूरत 
|| ् || 


#इह चउरो गिहलिंगे दसन्नलिंगेसयंचअद्ठहिय | 
विन्नेप॑च सलिंगे समयेणं सिद्धमाणाण ?! ४८२ 
प्रवचनसारोद्धारतीसरामागपृठ्ठ १२७ से उद्धृत 
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अथोत््‌ एक समयमें अधिकसे अधिक ग्रदस्थल्तिगसे चार 
मनुष्य सिद्ध होते है। दशा अन्य तापस आदि अजैन ल्िंगधारी 
मोक्ष पाते है । 

यह तो श्वेताम्वर सम्प्रदायकी मान्यता है, इससे भी अधिक 
मान्यता आपकी है जो सोक्ष जानेसे किसीको कुछ अडचन भी 
नहों रहती, चाहै चह सलुप्य हो चाहे वह तियच हो अथवा नारकी 
या देवभी क्‍यों न हो जब जिसका मोक्ष जानेका:स्वकाल 
आवेगा वह्‌ उसी समय मोक्षु प्राप्त करेगा हो इससे कुछ भी 
हेर फेर नही है . इसलिये आपको मान्यताको सर्वोदिय मान्यता 
कही जाय तो अयुक्त नहीं होगी | अतः दि्गम्वरजेन सिद्धान्त 
का सार रहस्य आपको ही कानजी स्वामीकी वदौत्षत प्राप्त 
हुआ है वह आपको मुवारिक हो, जे। सबको अपने अपने स्व॒का- 
जमे मोक्ष जानेका टिकट मिल जायगा, पंडितजी ' यह तो अच्छा 
दी हुआ जो किसीको मोक्ष जानेकी चिन्ता ही न करनी पड़ेगी 
क्रमवद्धपर्यायका--जब भोक्षु जानेका नम्बर आयगा उसी समय 
पोक्ष हो ही जायगो किन्तु इसमें “एक थोड़ोसी वाघा आती है 
चह किस तरह दूर होगी सो वतानेकी कृपाकरें | एक तो यह 
कि छहमहीना आठसमयमें जो ६०८ जीव मोक्ष जानेका जो 
आपने नियस वतल्लाया है उसकी बिघि किस प्रकारसे बैठ 
सकती है? जबकि अमंन्तानन्त जीवराशि है तव उनमेंसे छह- 
महीना आठ समयमें छहसोआठ जीवबोका ही भोक्षजाने का 
स्वकाल प्राप्त हो अधिकका नहीं होय यह वात संभव प्रतीत नहीं 
होती क्‍योंकि इससे अधिक न होनेसें कोई वाघक कारण भी 
दिखाई नहीं देता और न ऐसा कोई आगमप्नरमाण हीं मिलता है 
अनंतानन्त जीवराशीमेंसे मोक्ष जानेका स्वकाल छहमहीना आठ 
समयसे छहसो आठ जीबोको द्वी प्राप्त होता है अधिकको नहीं 





स्डर्‌ जन तत्व ख्लोसासा को 


दोता यह बात तो तबदी वन रुक्‍ती हे जबकि स्ववातका कोड 
नियम न रहै। ज़ब इस जञांचका सोक्ष प्राप्त ऋरनेक्ता सावन 
ऊंचकुल, वञ्बृपभनाराच संहनन, चतुथकाल, सनवर्म, लजिन- 
दीक्षा, शुकलब्यान इत्यादि सव निर्मित्तकारण मिले तथ जाके 
सोक्षुछी प्राप्ति होती दे । माक्ष जानेके साधनमें एक मसाथन 
की भी कसी रहलाय तो उसका मात्नकी प्राप्ति नहीं हाती | 
एस सावथन हर एक जीवका नहीं मिद्धते, एस साधन जलिमको 
मिलते हैं वही मोच्त जाते है | इसमें स्वछालका नियम नहीं हे | 
इसीलिये भद्धाकलंकदवन मोक्ष जानेझे स्वक्रालका निपेध किया 
हैँ वह ऊपरमें उश्चृुत किया जाचुका दे। अतः मोच्तजानेमे कोई 
स्वकालका नियम नहीं ह॑ | जो स्वकालका नियम मानकर 
उसकी प्रतीक्षा करते हू ये अत्ञानी है | क्‍योंकि स्वकात् ऋा 
नियम माननेवालेंके लिये कोई नियम लागू नहीं पडता उसके 
लिये तो सर्वे अवस्था स्वकाल ग्राप्त होने पर सब जीव मोक्ष 
प्राप्त कर सकते दें | इसलिये मोक्ष प्राप्तिमं रचकालका नियस 
मानना सर्वथा जेनागमसे विरुद्ध दे । 

आपका जो यह कहना हे कि / प्रत्येक कार्य स्वकालमें दाता 

ऐसी यथाथंश्रद्धा होनेपर परका में छुछ भी कर सकता हूँ 
ऐसी कठ त्व चुद्धि तो छूट ही जाती हे, साथ हीमे अपनी आगे 
हाने बाली परयायोीमे छुछभी देर फेर ऋर सकता हु इरा अहंकार 
का भी लोप हो जाता हूँ। परकी छठ त्वकी बुद्धि छूटकर ज्ञाता 
इृष्टा बननेके लिये ओर अपने जोवनमे वीतरागताकों प्रकट 
करनके लिये इस सिद्धान्तको स्वीकार करनेका वडाभारी 
महत्व है ? जैनतत्त्यसीमसांसा प्रछ ८० 

पंडितजो ! या तो आप भूल करते हूं या जान वृक्कर(कारण 
वश ) लिखते हूँ अन्यथा ऐसी असत्यवाते नहीं लिखत स्वकालमसे 


कै समीक्षा २७३ 
सवकार्यको सिद्धि माननेवाला व्यक्ति सदा सर्वथा पुरुषाथी ही नहीं 
होगा | क्योंकि उनकी मान्यदासें त्तो कोई भा जाये स्वकालके विना 
होगा नहीं फिर वे पुरुषा्थ किसलिये करेगे ? मनुष्य पुरुषार्थ तो 
त्वही करता है जब कि वह यह समभता है कि इस कार्यको में 
कर सकता हूं अन्यथा पुरुषार्थ करने करी जरूरत क्‍या ? आपके 
सिद्धान्ताजुसार वोई भी कार्यस्वकालके बिना आगे पीछे होने- 
वाल्ला नहों फिर उस कार्यके लिये पुरुषार्थ करनेवांला सममदार. 
समझता जावेगा या मू्खे ? अत: यह वात आपको भी स्वीकार 
करनो पडेगी कि जो कार्य पुरुषार्थ साध्य नहीं स्वकाल साध्य हे 
उस कार्यके करनेमे पुरुषा्थ करनेवाल्ा व्यक्ति मू्खे ही हे। 
आप भी तो छिपे शब्दोंमे स्वकालमे कायेकी सिद्धि मानने- 
वालों शो निरुग्ममी पुरुषार्थथीन आलसी मानते है। “ में अपनीं 
आगे होनेवाली पर्यायोंमें कुछ भी हेरफेर कर सकता हूं इस 
अहंकार का भी लोप हो जाता है ” अर्थात्‌ ह।र मानकर बेठ 
जाता है कि इस कायका करनेमें में असमर्थ हूं यह कार्य तो 
मेरे आधीन नहीं है भवितव्यके आधीन है ऐसा मानकर वह 
पुरुपार्थ करनेका अहंकार छोडकर आलसी वन जाता है। 
तथा स्वकालमें कार्यकी सिद्धि मानने वाला व्यक्ति स्व में भो 
कल त्व बुद्धिका लोप कर निरुग्ममी वन बेंठता है'। इसीको आप 
चीतरागता समभते हैं तो ठीक है | इसके' अतिरिक्त स्वकाल मे 
कार्य सिद्धि माननेवाले व्यक्तियोंको किसी प्रकारकी बीतर/गता 
प्राप्त नहीं होती | हाथक्रे कंकषको आरसेकी क्‍या जरूरत है? 
आप और कानजी स्वाम्ती उक्त सिद्धान्तके मानने वाले" है अतः 
आप लोगोको कह्दांतक वीतरागता प्रगठ हुईं है सो स्वयं अनु- 
भव करके देखें | बीतरागताकी शुरूआत चौथे गुणस्थान से होती 
है और वह उत्तरोत्तर पांचवें छठे सातवें आदि गुणस्थानों प्रति 


#जटीजतीजन्‍जीजी-जीक टी कटाफरी ० १ अटीज अत अली कीजीललनीलीडथी 





म्७ जैन तत्त्व सौमांसा की 


९ सत उनपरगक री अग-न समन गज ल्‍रीी जान बी. री मे मी. नगा मीजी * 





वृद्धिका प्राप्त होती है । जो व्यक्ति पुरुषाओं हीन हे स्वकालके 

* भरोसे पर मुद्द बादे >ठा है जिसके खानपानकी शुद्धिका तथा 
भक्षाभक्षु का त्रिचार नहीं, उसके पास बीतरागता केसी ? भेद 
विज्ञानसे बीतरागता आरती है और भेद विज्ञानवाला जिषयाशक्त 
हो यह बात बनती नहीं। आचार्य कद्दते हैँ कि--- 


“ज्ञानकला जिसके घट जागी,ते जगमाहिं सहज वेरागी | 
ज्ञानी मगन विपय सुख मांदी,यदह सिपरीत संभवे नाहां 
४ ज्ञानशक्ति वेराग्य चल, शिव साधे समकाल | 
ज्यों लोचन न्‍्यारे रहें, निरखे दोझ ताल ”” ४२ 
समयसार नाटक निजराद्वार 


इस कथनसे भेदविज्ञानी जीव स्वकाल पर निर्भर नहीं करता 
वह तो विषयसु्खेंसे विमुख होकर शिव साधनमें लग जाता है । 
आचारयंकद्दते हैँ कि ज्ञानी दोकर विषय सुखमें राचें यह 
विपरीत बात है । क्योंकि ज्ञानी अज्ञानीमें इतना दी तो अंतर 
दे जो कि ज्ञानी विषयसुखसे विरक्त हे ओर अज्ञानी विषय सुख 
में तल्लीन ५ | अत: जद्दा विपषयसुखसें ततलीनता दे बद्धां वीतरा- 
गता कढद्दां ) दीतरागता तो राग मिटे दोय विषय चांच्छा मिटे 
विना वीतरागताका गीत गाना अपरसार्थभूत दे, वहांपर बीतरा- 
गता का सद्भाव लेशमान्र भी नहीं है । 

क्रमवद्ध पर्यायमें आप एक यह हेतु देते है कि “उदाहरणस्व- 
रूप प्रथमानुयागको दी लेलीजीये । उसमें महापुरुषोंकी अतीत 
ज्ञीवन घटनाओंके समान सविष्य सम्बन्धी जीवनघटनायं भी 
अंकित की गई हें”? डेनतत्त्वमीसांसा प्रछ्ठ ७६ 
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समीक्ता स्ज्रश 








अर्थात सर्वज्ञकें ज्ञानमें अथवा अवधि मनपयय ज्ञानोके 
ज्ञानमें भूत भविष्यत्‌ कालकी जीवन घटना भी मलक जाती है । 
इसकारण भूत भविष्यत्‌ कालीन सवे पयौये' जीवके साथ विद्य- 
मान अंकित रहती हैं! थदि उसको जीवके, साथ अ'कित न माना 
जाय तो बह मलके कैसे ? विद्यमान पदार्थ ही ज्ञानसे ज्ञेयरूप 
मलकता है अविद्यमान पदाथी ज्ञानमें ज्ञेयरूप नहीं पडता,इसलिये 
जो जीवके साथ भूत मविष्यत्‌ काल मस्बन्धी पर्योये' अ'कित 
है बह सबपयौयें क्रमवद्ध हैं और बह उदयमें भी क्रमवद्ध अपने 
अपने स्त्रकालमें आती हैं | वह आगे पीछे उदयमें नहीं आती 
एकके पीछे एक लगातार उठयमें आती है अतः उसका हेरफेर 
नहीं क्रिया जा सकता है | पंडितजीके कहनेका ऐसा तात्पये है। 
इसी युक्तिके वलपर पंडितजी क्रमबद्ध पर्यायका समर्थन कर रहे 
है किन्तु यह युक्ति परमार्थभूत नहीं दै। मलुष्यको पुरुषार्थडीन 
वनानेकी यह युक्ति है । अर्थात्‌ भगवानने जैसा देखा है बेसाही 
होगा उममे कुछमी हेरफेर होनेका नहीं है फिर कार्येसिद्धिके लिये 
उद्यम करना निरभ्क है ऐसा विचार कर मनुष्य पुरुषा्थंहीन हो 
जाता है एक वात, दूसरी बात यह है कि भगवानने देखा जैसा 
हम करे'गे या हम करेगे हमारा जैसा परिशमन होगा तेसा भग* 
वानने देखा है ? यदि भगवानने जैसा देखा है वौसा हमार। परि- 
णम्तन होगा तो हमारा स्वतंत्र परिणमन न रहा, केवली भगवानके 
आधान रहा, भगवानने जैसा देखा गैसा हमको परिशमन करना 
पडेगा तो मेरे परिशसनका कर्ता भगवानको मानना पडेगा अथवा 
भगवानका ज्ञान हमारा परिणमन कराता है या हमारे परिणमनसें 
भगवानका ज्ञान अतिशय उत्पन्न करता है यद्द मानना पडेगा 
अथवा भगवानका ज्ञान हमारे परिणुमनमें हेतु हे उसके बिना 
हमारा परिणमन होता नहीं यह मानना पडेगा, इसलिये भगवा- 





२७5 ज्ञन तत्त्व सीर्मासा की 
जैसा हमारा परिणमन होगा यह बात सर्वेथा 
हमारा परिणमन हमारे आधीन हे उनका ज्ञान 
है | उनके ज्ञानकी इतनी ग्वच्छता हैँ जो 'अनन्ता- 
न्त पदार्थोका त्रिकालान परिणमन उनके ज्ञानमें कलक जाता ्े 
इमकारण वें यह कह देते हैं कि उस समय उसका ऐसा परिणमन 
ट्रोम वाला है! इससे यह मी नहीं समकना चाहिये कि प्रत्येक 
उदार्थत्र साथ त्रिकालीन सो पर्याये विद्यम्तान अंकित रहती हू 
इमीलिये वे आनते हू अतः अर करत रहनका बात साया मिथ्या 
है उत्पाद व्यय और ध्रोव्य यह सत्‌ पदाथका लक्षण है इस का रुण- 
सनपदार्थमें समय समय ग्रति उत्पाद व्यय होता ही रहता है । 
उत्पाद व्ययक्रा अर्थ ही यह होत। दे कि असत्‌ पर्यायकी उत्पत्ति 
और सत्त्‌ पर्यायका नाश | इसके अतिरिक्त विद्यमान पर्योयकी 
उत्पत्ति ओर विद्यमान पर्याय रहते उसका नाश माननेसे सत्त्‌ 
पदार्थका उत्पाद व्यय और श्रोव्य यह लक्षुण ही नहीं वनता इस- 
हिये द्रव्यके साथ भून भविष्यत्‌ काल्लीन सर्व पर्याय अकित 
। हूं ऐसा मानना जेनागमसे सर्वाथा विरुद्ध दे । 


इसका खास कारण यह भी दे कि-जों जीवक्री भूत भविष्यत्‌ 
वर्तमान मम्बन्धी सर पर्यायें जीवक्े साथ आकत मानती . 
जांयगी तो बह परिमित होगी,जसे एक पुस्तकके पेज वे सब पुस्त 
कमें परिमित अ'कित रहते दे तेसे जीवके साथ सर्वापर्यायें 
अंकित होंगी तो वह भी पुस्तकके पेजोंके समान परिभित ही 
गी। जैसे पुस्तकके पेज पत्नटनेसे एकका व्यय ओर दूसरेका 
उत्पाद पुस्तकें ही अंकित रहता दे किन्तु पुस्तकका उत्पाद व्यय 
तब तक ही रहता हे जब तक कि सब पेज एक एक कर न 
पलट दिये जांच, जब सब ॒पेज्ञ पलट दिये जाते हूँ तब उससे 
उत्पाद व्ययका म्वरूप खतम दो जाता हे, पुस्तक कूटरवरूपसें 





मै 





समीक्षा २७७ 


न मी की 
<ह जाती है। लैंसे जीवके साथ जा पर्याये अ'कित है बद्द पुस्त- 
कऊे पन्नों की तरह परिप्तित.ही होंगी क्‍योंकि जो अंकित चोज 
होती है वह परिमित ह। होती है अपरिमित्त नहों होत॑। इसकारण 
वह क्रमवद्ध उदयमें आकर अ्रत्पकालमे ही खतस हो जायगी इसके 
बाद ज्ञीव भ॑ कूटस्थ रह जायगा क्यों कि पयौयें खतम होनेसे 
उत्पाद व्यय भी उउमें कैसे होगा ? नहीं होगा | इस हाल्तमे 
जीवाँदि पदार्थ सर्व ही असत्‌ मानने पडेंगे क्योकि सतृका जो 
लक्षण आचार्यों ने किया है वह उनमें घढित नहीं होता। अतः 
पफयौयों को द्वव्यके साथ अ'कित मानने से पर्यायोंके साथ द्रव्य 
का भी खातमा हो जाता है इसलिये द्वव्यके साथ प्यायें अंकित 
नदीं रहत॑। वह तो समुद्रमे लहरोंकी तरह नवी नवी उत्पन्न होंती 
बे 5७३६ ५] 3 ०५ न ज 
है ओर चतंमान परयाये कहरोंकी तरह द्रव्यमे' ही विज्ञीन हो 
जाती हैं। उसका आदि अत नदीं होता और इसमें क्रमवद्धता 
भी नहीं वनती क्योंकि जिसग्रकार समुद्रर्में पवनका या जहाजका 
नकार लगनेसे लहरें उलट पुल्ट हो जाती हैं उसी प्रकार जीवका 
“भी परिणमन कर्मोके ऋकोरोंसे उलट पुल्ट होता दी रहता है उस 
समय क्रमवद्ध पर्यायका चकनाचूर हो जाता है । अतः इस बातको 
न मानने से और कऋरमवद्ध पर्यायको माननेसे स्वयं जीवद्रग्यका 
ही अभाव मानना पडता है। इस वातको हमने अच्छी तरह सिद्ध 
कर दिखला दिया है अतः क्रमबद्धपर्यीय आगम और युक्ति दोनों 
से बाधित है इस कारण अपरमाथमूत है | 
पडितजीकी दल्लौक्षम एक वात शेष रह जाती है वह यह है कि 
भंगवानके ज्ञानमे हमारा जेसा होना है बैसा ही तो कलका है। 
और बह वैसा ही होकर रहेगा उसमें तो स्चमान्न भी हेर फेर 
नहीं होगा । नेमिनाथ भगवानके ज्ञानमें वारह वर्ष वाद द्वारका 
जलकर खतम हो जायगी भद्राके संयोगसे दीपायनमुनिके द्वारा 





श्ड्ण जैन तत्त्व मीमार्सा की 
द्वारका नठ्ठ होगी और जरदकुमारके तीरसे कृष्णकी मृत्यु होगा 
बह सब बाते दोकर रहीं इस कारण जो होना है वह सब नियत 
समयमें ही होगा आगे पीछे नहीं होगा ऐसा मानने में क्‍या 
बाधा है ? कुछ भो नहीं | भगवानके ज्ञानम जो एकके धाद एक 
पर्याय द्रत्यकी होने वाली दे वद्दों तो क्रमबद्ध कभलकी है और 
जैसे ऋनकी है बसे ही कमवद्ध उदयमें आती है इसको ऋमवद्ध 
पर्याय का रूप क्‍यों नही देना चाहिये ? अव्श्य देना चाहिये 
पंडितजीके क्रमवद्ध पर्यायका यह सारांश है | इस पर विचार 
करना हे ! 
प्रथम ता द्रव्यका जो परिणमन होता है वह क्रमवद्ध और 

अक्रमवद्ध दोनों रूपसे होता है और वह दोनो रूप से ही भग- 
बानके ज्ञानमें भन्षकता है।जेसे जरदकुमारका तीर लगनेसे 
कृपष्णजीकी आयुके निषेक एक साथ कड गय जिससे उनकी अब- 
मृत्यु हो गई। कऋ्रमबद्ध मृत्यु न हुई कारण कि उनके आयुका 
निपक क्रमवद्ध न कड। ऐसा भगवानके ज्ञानमें उनका परिणमन 
भलका | 

इसी प्रकार द्वारिकाका विनाश भी अपक्रमसे हुआ जो द्वारिका 
क्रमरूपसे हजारों वर्षोमे नष्ट द्ोने वाली नहीं था चह दीपायन मुनि 
के योगस वारहवर्ष के अंत मे समुल नष्ट होगई यह अपक्रम 
नहीं तो आर क्या है ? यह अगटरूप मे भासता हैँ ४ि यादव 
प्यास के मारे अज्ञानवश मदिराका पानी पीगये जिससे वे पागल्न 
होकर दीपायनमुनिकों देखते हद) कोपायमान हो गये ओर उनको 
बुरा तरह से मारने ल्गगये यहांतक कि वे मुनि वेहोश होकर 
जमीन पर गिर ५४ तो भ। उन्होंने समता नहीं छोडा । आखिर 
जब याद्व उनके मुखमे पेशाव तक करनेके लिये उतारू होगये 
तब वे दीपायनमुनि अत्यंत क्रोधित हुये जिससे तेजस पुतला 


समीक्षा २७६ 
चाये कन्धे से निकला और द्वारिका भस्म होने लगी। अनेक 
उपाय करने पर भी न बची | न वचनेका कारण यही था कि 
उसका इसीतरह अपक्रमसे विनाश होना था, इसके साथ अनेकों 
का अपक्रम नाश हुआ केवल कृष्ण और बलदेव यह दो' बचे 
त्था इनमेंसे भी कृष्णुकी जरदकुमारक्रे तीरस अयसृत्यु हई उन 
सवका अपक्रमरूप से ही परिणमन करनेक्रा प्रेरक निमित्त मिला 
जिससे उन सवकी क्रमबद्ध परिणमन करनेकी योग्यता उस-समय 
नप्ट हो गई | भगवानके ज्ञानमें उन सवका जैसा परिणमन- होने 
वाला था वैसा ज्ञेय रूप झलका तेसा ही उन्होंने दिव्यध्वनि में 
प्रगट किया | भगवान के ज्ञान में तो सब ज्ञेय रूप कलुकता दो 
रदता है उससे हप्को क्या ? उनके ज्ञान का परिणमन उनके 
पास है हमारा परिणमन हमारे पास है हमारा जैसा परिणमन 
होगा वैसा उनके ज्ञान में कल्क जाता है पूछने पर वता भी 
देते हैं कि तुम्हारा परिणमन उस समय इस रूपए में द्वोने वाला 
है | इससे कया हुआ ! उनके ज्ञान में हमारा ही तो ऋमवबद्ध 
या अक्रमवद्ध परिणमन पडा इसके अतिरिक्त यह तो न हुआ 
कि उनके ज्ञानके अनुसार हमको परिंगमन करना पड़ा । यदि 
उनके ज्ञानके आधार पर हमारा परिणमन हम मान लेते हैं तो 
इसमें दोनोंको स्वतंत्रता नष्ट होती है । इसलिये उनके ज्ञानका 


परिणमन उनके पास है, हमारा परिणमन स्वतंत्र निमित्तानु- 
सार हमारे पास है हम क्रमवद्ध परिणमन करें या अक्रमवद्ध 
परिणमन करे । केवली भगवान तो केबल साखी गोपाल है। 
जैसा हम करेगे बेसा वे पूछने पर चता देगे' इससे हमारा 
परिणमन ( सब पयोयें ) क्रमवद्ध द्वोता है ऐसा सिद्ध नहीं होता 
भगवान फे ज्ञान में ज्ञय कलकने डी वात भगवान के ज्ञान में 
रही । हमार। कतंज्य हमारे पास रहा भगवान का दमारे लिये 


श्८० जेन तत्त्व मीमांसा की 





नै 


आदेश सी यहीं हे कि हमारे ज्ञानमे सब छुछ अंलकता दे वह 
मलकने दो तुम तो तुम्हारा कतंव्य कम करते रहो तुमको यह 
मालूम नहीं है कि हमारा किस ससय क्‍या होने वाल्ला है 
इसलिये तुम तो हमारे बताये हुये मोक्ष॒मार्ग सें गस्नन करते रहो 
इसीमें तुम्हारा कल्याण है । हमारे ज्ञानके वल्ल पर तुम्त उदासीन 
होकर वैठोगे तो खता खाओगे । इस उपदेशका न मानकर जो 
ऋरमबद्ध पर्याय के ऊपर निभर कर रहता है वह आल्षसी है । 
“वन्ध बढावे अंध व्हे, ते आलसी अजान । 
मुक्तदेतु करणी कर ते नर उद्यमवान”! १० 
बन्धद्वार समयसार नाटक 


जो व्यक्ति भगवानके ज्ञानके वत्ध पर श्रपनी क्रमवद्ध पर्याय 
मानकर निराश दोकर बैठता दे वह अज्ञानी है, अलसी है, 
कर्मके बन्धको वढाने वाला है । किन्तु जो सब्जन अपने पैरा 
पर खडे होकर भगवानके वताये हुये मोक्षमागं मे गन करते 
हैं वे उद्यमी हैं धुरुषार्थी हैं वे ही संसारसे पार होते है । 
केवलज्ञानीकी वात तो जाने दीजिये, मति श्रृत ज्ञान वाला भो 
निमित्तज्ञानी भूत भविष्यत्‌ की बात वता देता है जिससे क्या 
क्रमबद्ध पर्याय सिंद्ध हो जाती है ? ओर क्या वह पर्याय ज्ोबकओे 
साथ अंकित रहती है इसलिये वह वता सकता दे ! कदापि नही । 
बह तो अणछती होनेवाली पर्यायको ही निमिन्न ज्ञानसे वताता है 
उसमें निमित्त द्वी अधान दे । एक उदाहरण स्वरूप हृप्टान्त उश्ृत्त 
कर देते हैं धह किस शास्त्र में वर्णित है यह तो इस वक्त स्मशण 
नहीं है पर उसका भाव यह है कि एक निधन ब्राह्मण भोजन 
करने के लिये घर पर आया तो उसकी स्त्रीने उसकी थाह्नी में 
कोडियां लाकर पटकदी और कहद्दा कि घरमें तो कुछ नहीं है 
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मैं काहेका खाना पकारऊं ? मेरे पासतों यह कोडिया थी सो 
आपको थाली में रखदी | अतः वह ब्राह्मण उसी समय निमित्त 
डिचार कर पोदनापुरके राजाके पास गया और राजसे कहा 
कि हे राजन ! आजसे सातवे दिन पोदनापुरके राजा पर विजली 
पडेंगी । राजाने क्रोधित होकर कहा तुम्हारे पर क्‍या पडेंगा ? तो 
उस ब्राह्मणने कहा-मेरे मस्तकपर दूघका अभिषेक होगा | इसपर 
राजाने कहा कि यह वात तुम कैसे जानी ? तो ब्राह्मणने कही मे 
निमित्तज्ञानसे जानी अतः राजाने उसको वहां ही रक्खा और 
मंत्रीयों मे मंत्र करके राजा आप तो राज्यका त्याग कर वनर्मे 
चले गये श्रौर राजा जैसा ही पुतत्ला वनवाकर राजभवनमें, 
विराजमान करदिया और घोषणा करदी कि राजा वीमार है 
वैद्योंने बोलननेकी मनाई करदी है इस लिये उनसे कोई वार्ताल्ाप 
न करे जो आबे सो मुजरा भरकर चले जावें | ऐमे सातदिन पूरा 
होनेके समय उस स्थापित राजाके ऊपर वजञ्ञपात पडा जिससे 
वह खतम होगये | आगम में स्थापनाकों भी साज्षात के तुल्य ही 


माना है इस कारण उस पुतले में राजाकी स्थापना कर उसको 
गज़ा ही मार कर सब चलने थे और जो राजा थे उन्होंने राज्य 
का त्याग करदिया था इस कारण वह राजा उस समय रहा नहीं, 
जिसको पोदनापुरका राजा वनाया था उम्र पर बिजली पडो 
इसलिये भूतकालीन राजा बच गया । इसके वाद उस ब्राह्मणका 
दूधसे अभिषेक हुआ बहुत घन दिया । इसके कहनेका तात्पय यह 
कि निमित्तज्ञानी भी निमित्त के वलपर अप्रगट अविद्यमान होने 
वाली वातको बता देता है| 

इस ब्राह्मणने राजाको भी नहीं देखा उनको देखे 
विना भी निमित्तज्ञान से यह जानलिया कि पोदनापुरके राजा 
पर सातवें दिन वज्ञपात पडे*। | इस वातको सुनकर मंत्रीयोने 


] 
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राजाके बचाने का उपाय करदिया | यदि वह ब्राह्मग होनहार 
पर निर्भर कर पोदनापुर न जाता ओर राजा भी न्राह्मणकी वात- 
सनकर वचनेके लिये पुरुषाथ न करता तो क्या ब्राह्मगका 
दग्याभिषेक होकर उसको घन सिलता | अथवा रजाभी बचनेवा 
उपाय न करता तो क्या वह बच सकता था |! कमा नहीं । यदि 
कृदा जाय कि सगवानने ऐसा ही होना देखा था इंसलिये ऐसा 
म्वयमेव निर्मित्त सिल्ल गया ठीक है स्वयमेत्र हो निमित्त मिला सद्दी 

किन्तु छार्य तो निमित्त मिलने पर ही हुआ निमित्त कुछ नदी ऊरतें 
यह वात तो न रही ब्ह्माण ने राजा का मुह तक नहीं देखा 
था और न उसने उसका स्मरण भी करके निमित्त पर विचार 
किया किन्तु उसने थालोसे कोडीया पड़ने १र ही उस पर निमित्त 
विचार कर सव निश्चय कर लिया कि राजा पर सातवें दिन वज्ज- 
पात पड़ेगा ओर हमारा दुधसे अभिषेक डोकर घन मिलेगा, अतः 
भविष्यक्री वात कुछ अंशोमें निमित्त ज्ञानी भी बता सकता है तो 
अवधिज्लञानी मन:ःपर्ययज्ञानी ओर केवलज्ञानी बता दे इसमें तो 
आश्चय द्वी क्‍या है ? यह तो उनके ज्ञानकी पराकाष्ठा है । उनके 
ज्ञानकरे साथ हमारे परिणमनका ज्ञेय ज्ञायकर्क सिवाय और कुछ 
भी सम्बन्ध नर्दों है सकल ज्ञेय ज्ञायक तर्दाप निजानन्द रसलीन? 
अथात्‌ सवज्ञ देव सकल शझेयक ज्ञायक होने पर भी निजानन्द रस 
से लवलीन रूते है | ज्ञय से उनको क्‍या तालुक है ओर ज्ञ यका 
भी उनसे क्‍या तालुक है | अपने «५ स्वभाव वभादसें सव मस्त 
है | भगवानके ज्ञानमें हमार। एकके बाद एक पर्याय होनेवार्ली दे 

सब भलकती दे तो कलको जिससे हमको क्‍या? उनके ज्ञानमे 
दँसारी सर्च पर्याय झलकतो रहे उससे हमारा भला चुरा कुछ भा 
नहीं हानेका दे हमारा भत्ता घुरा तो हमारे कतंव्यपर निर्मर करता 


रे । उनके जानने पर नहीं । ज्ञायक पच्षुसे यह कहा जा सकता 
कि--- 


सप्तीक्षा रद 
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“जं॑ जस्स जम्हि देसे जेण विहाणेश जम्हि काल्मम्मि 
खाद जिशेश शियद जम्पं वा अह वे मरण वा ॥ ३११ 
त॑ तस्स तम्दि देसे तेण विहाणेण तम्हि कालम्मि। 
की सककई चालेदहुं इन्दो वा अह जिखुंदो वा ॥ २२२ 
--स्वासी कातिकेयालुग्रेक्षा 
अर्थात्‌ जो जिस जीवके जिस देशविपे जिस काल विपे जिस 
विधानकरि जन्म तथा मरण उपलक्षणते दुःख सुख रोग दारिद्र 
आदि सर्वेज्ञदेवने जाण्या हैं जो ऐसे ही नियमकरि होयगा, सो 
दी तिस प्राणीके तिसही देशमें त्तिसही कालमें तिसही विधानकरि 
नियमते होय , है ताकू' इन्द्र तथा जिनेन्द्र तीथंकरदेव कोई भी 
निवार नाहीं सके है। भावार्थ --सर्वक्षदेव सर्वंद्रव्य क्षेत्र काज् भाव 
की अवष्था जाणे हैं सो जो सर्वज्षके ज्ञानमे प्रतिभास्या 
नियमकरि होय है तामें अधिक हीन कुछ होता नाहीं ऐसा ज्ञायक 
पंक्षसे कहा जासकता है। किन्तु कारकपक्षमें उसको लगाया जाय 
तो समझना चाहिये कि अभी उसका संसार वहुत बाकी दे इस- 
लिये वह अपने क्तंव्यसे च्युत होकर क्रमवद्ध पर्यायक्री वाट मुह 
वाये जो रहा है क्योकि भगवान 5 ज्ञानमे उनका पर्णिमन ऐसा 
दी दोना झतका है इस लिये उनकी ऐसो बुद्धि होती है. कि भग- 
वानके ज्ञानसे जेसा झलका है गैसा ही होयगा हमको पुरुषाथ 
करनेकी जरूरत नहीं ऐसे ज्ञायकपन्ष ग्रहशकर निरुद्यमी हो जाता 
है किन्तु जिसके संसा/का अ'त दो आया है उसके जैसी विपरीत 
बुद्धि नहीं हाती वे ज्ञायक पक्षुकेऊपर निभर ऋर निरुय्ममी नहीं 
होते वे तो कारक पक्षके पक्षुपाती होकर जिनेन्द्रदेवके वताये हुये 
मोक्षमागमें प्रवृत्ति करनेका पुरुषार्थ करते हैं अतः वे ही मोक्ष पुरु- 
धार्थी कहल्ाानेके हकदार हो सकते है किन्तु जो ज्ञायक पक्तुको 
प्रहणकर ऋरमबरद्ध पर्यायपर निर्भर करते है बे दीघ संसारी है। 


श्प्छ जैन तत्त्व सीमासा की 


के >०-त- +क 2. 
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क्योंकि वे होनहार पर निर्भर करते हैँ पुरुषार्थ पर नहीं। होनहार 
तो हवारेका जामिन है अर्थात्‌ पुरुषार्थ करते हुये साथक निमित्तों 
को मिलाते हुये वाधक कारणों को हठाते हुये भी कार्य सिद्ध 
न होय तो उस जगह हवार मानकर कहना पडता है कि भवि- 
तव्य ऐसा ही था। किन्तु इसके पद्िले ही भवितव्यके भरोसे 
पर बैठ रहना यह परमार्थभूत कार्य नहीं कहा जासकता। इस 
मान्यता से तो अकल्याण हो होगा इसलिये क्रमवद्ध ( निय- 
[मत ) पर्याय का ध्येय ठाक मान कर जो व्यक्ति उसपर निभर 
८रते हैं. वे आलसी निरुथ्यमी पुरुषार्थद्ीन है अतत्त्व अद्धानीं 
है । तत््वश्रद्धान वद्दी है जिसस अपना कल्याण हा, जिसके 
अद्धानसे अपना अकल्याण हा बह तत्त केसा ? वह तो अतच्त्व 
ही दे । जा इसके अद्वानसे आप ( पंडित फूल्नचन्द्रजी ) ने लाभ 
होना वर्तताया था उसका आगम ओर थुक्तिया द्वारा अच्छो 
तरह समाल्ोचना की गई | क्रमवद्ध ( निर्यामत ) पर्यायकों मान- 
<र चलेनेवाल कभी भा अपना कल्याण नहां कर सत्ता हे । 
इसका कारण यही दे कि कारकपक्षुमे, ज्ञायकपक्षुका प्रयोगकर 
आलसी पुरुषाथे हंःन बन जाते दे। 5 हे 
पंडित फूलचन्दजीने “लजेनतत्त्वमीमासा” के प्रथम प्रवेश द्वार 

में सव अधिकारोमें संक्षेपस प्रवेश किया है इस कारण हमको 
भी उनके पीछे पीछे गमन करना पडा है। अर्थात्‌ उनके सब॒ 
विपयोपर संच्षेपस आयः प्रकाश ड़ाला गया। अब उनके विशेष 
विशेष वक्तव्य पर प्रकाश डालना अवशेष जो रह गया. है उस 
पर अब थोडा प्रकाश डाल देना भी अत्यावश्यक हे | क्रम निय- 
मित पर्यायके सम्बन्धर्में आपने जो समयप्राश्वतकी टीका उद्‌लछुत 
की दे और उसका अर्थ, आपने अपने सनःकहिपत किया दै। 
डससे आगम सहमत नहीं दै । स्व० पं> जयचन्द्जीकी हिन्दी 
टीकाम। और आपके सनकल्पित अर्थमे बडा अंतर है। आपने 
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बज.» ओर आयी, 


तो “जीवो हि तावत्क्रमनिग्रमितात्मपरिणामैरुत्पथ्यमानो जीव एव 
नाजीव: । एबमजीवोडपि क्रमनियमितात्मपरिणामैरुत्पय्यमानोंड 
जीव एब न जीव: | सबद्रव्याणां स्वपरिणामै: सह तादात्म्यात्‌ 
क्रंकणादिपरिणामे कांचनवत्‌ । एवं हि. जीवरूय परिणामैरुत्प- 
दमानस्याप्यजीवेन सह कार्यकारणभावों न सिद्ध्यति सर्वेद्रव्या- 
णां द्रत्यांतरेणोत्पाओोत्पादकभावाभावात्‌ | तदसिद्धौ चाजीवस्य 
जीवकर्मत्वं न सिद्धयति । तदसिद्धी च कत कर्मणोरनन्यापेक्ष 
सिद्धवात्‌ जीवस्याजीवकर्त त्यं न सिद्धायति अतो जीवो5कतो 
अवतिछते ? इस टोकाका अर्थ क्रमनियमित पर्याय को सिद्ध 
करनेके पक्तुमे किया हे किन्तु स्व० प० जयचन्दजीकी टीकासे 
क्रमनियमित पर्यायकी सिद्धि नहीं होती प्रत्युत असिद्धि हो 
होती है ' 
क्रमनियमिता#ूपरिणासैं: वाक्याशका अर्थ आपने जो 
समझ रक्‍खा है , वह नहीं हे। क्रम शब्दका अथ्थे एकके वाद 
एकका होना है और नियमित शब्दका अथ एकके वाद दूसरों 
पर्याय होनेका नियम है अर्थात्‌ पर्याय नियमसे एक होती है। 
एक्रसमयसे दो नहीं होतीं ओर सदा कोई न कोई एक पयोय 
मोजूद रध्ती है। यह नहीं कि--किसी समय कोइ पर्याय रहै 
ही | “/ क्रमभाविन: पर्याया: बाक्‍्यका जो अभिप्राय है उसीको 
विशदररूप से यहां बतल्लाया है । और जो लोग पर्याय शून्य 
कूटस्थ द्रव्यकों मानते अथवा एक समय से एक द्रव्यमे अनेक 
पर्याय मानते है उनका निरसन करनेके छिये क्रम और नियमित 


दो पदोका अ्रयोग किया है | क्रम नियमित शब्दका अर्थ अमुक 
पीवी प ४ कप 
पर्यायके वाद अमुक पर्याय नियमसे होगी यह अर्थ नहीं है । 


र्पद जैन तत््वमीमांसा की 
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दूसरी वात यह हे कि टीकाकार अम्ृतचन्द्र आचार ने 
सुवर्णका दृष्टान्त दिया है जिससे भी क्रमनियमित पर्याय सिद्ध 
नहीं होती उससे तो यद्दी सिद्ध होता है कि सुबर्शका ककणादि 
कुछ भी वनावो उन सबका परिणमन सुवर्ण रूप ही हे उससे ऐसी 
क्रमनियमितता नहीं है कि कंफुणके वाद छुडल होगा उसके 
बाद हार होगा इत्यादि । यह तो स्वश॒कारके आधानकी वात हैं 
जो उसकी इच्छा दो सो वनावे इसमें क्रमवद्धपर्यायका कोई 
सवाल नहीं है। उसी प्रकार जीवका परिणमन चेतन्य स्वरूप ही 
होगा जड स्वरूप नहीं होगा । वे कर्माधीन किसी पर्यायमें परिण- 
“मन करे उनका परिग्रमन आत्मस्वभाव रूपसे ही होगा इसी बात 
का स्पष्टीकरण करनेके लिये टीकाकार ने सुवर्ण का दृष्टान्त 
दिया है, न कि ऋमनियमित पर्याय की सिद्धि करनेके लिये? 
यदि क्रमनियमित पर्यायकी सिद्धि करनेके लिये बह सुबर्णका 
इृष्टान्त दिया है तो सिद्धकर वबतलावें कि इस घझुबशके गदहकी 
( डलीकी ) यह क्रमनियमित पर्याय होने बाली है अन्य- 
रूपसे नहीं। यदि कहो कि यह तो केबलीगस्य हैँ तो कारक 
पत्तुमें केव्लीगम्यकी वातका क्‍या लेनदेन है बह तो ज्ञायक पत्तु 
की वात है यहां तो द्वव्यके परिशमनकी वात है सा द्रव्यका परि- 
णमन अपने उगदानरूप ही होता है अन्यस्वरूप नहीं होता यही 
वात दिखलानेके लिये अम्रतचन्द्र आचार्यने सुवर्णका दृष्टान्त 
दिया हैं और अन्यका कर्ता कमंपनेका अभाव सिद्ध करनेके 
लिये एवं अन्यके साथ कार्यकारणभावका अभाव सिद्ध करने- 
केलिये सुबर्णंका दृष्टान्व दिया है।भावाथ यह है कि--सब- 
द्रव्यनिकें परिणाम न्‍्यारे २ हैं अपने अपने परिणामके सब कर्ता 
हेँ त॒ तिनिके कर्ता हैं ते परिणाम तिनिके कर्म हैं। निश्चयकरि 
कोईके काहूतें कर्ता कम सम्बन्ध नाही है । तातें जीव अपने 


*०>घु 


परिणामोंका कर्ता है, अपना परिणाम कम है । तेसे ही आजीब 
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कस 
अपना परिणामनिका कर्ता है अपना परिणाम कमी है। ऐसे 
अन्यके परिणामनिका जाव अकतो है। उपरोषक्त पं० जयचन्द 
जो का भावार्थ है इसमें ऋमनिश्षमित परयोयक्रा कुछ भी सम्बन्ध 
नहीं है। नो भी आपने उस टोकाको क्रमन्तियमितपयायकी 
सिद्धिके लिये उश्चत की है यह आश्चर्यकी वात है कि आपने विद्वान 
होकर भी “ कहीं की ईंट कहीं का रोडा । भानमतीने कुनवा 
जोडा[ ” वाली कह्ाबत सिद्ध कर दिखाई है । उत्त टीका का अर्थ 


भी स्व० प० जयचन्दजी का देखिये उसमें भी क्रमनियमित 
पर्यायकी गंध भी नहीं है । 


टीका--जीव है सो तो प्रथम ही क्रमकरि अर नियप्मित 
निश्चित अपने परिणाम तिनिकारे उपजता संता जीव ही है । 
अजीव नाही है | ऐसे ही अजीव है सो भी क्रमही करि अर 
निश्चित जे अपने परिणाम तिनि क्र उपजता संता अजीव ही 
है जीव नहीं हू | जाते सब ही द्रव्यनिके अपने परिणाम करि 
सहित तादात्म्य हैे। कोई ही अपने परिणास ने अन्य नाहीं, ऐसे 
अपने परिणामको छोडि अन्य में जाय नांहीं। जैसे कंकणादि 
परिणामकरि सुवर्ण उपजे है सो कंकणादि से अन्य नाही है। 
तिनिते तादात्म्य स्वरूप है| तेसे स्व द्वव्य हैं ऐसे ही अपने 
परिणामकरि उपजा जो जीव ताके अजीवकरि सहित कार्यकारण 
भाव नाही सिद्ध होय है। जाते सर्वद्रव्यनिके अन्य द्रव्यकरि 
सहित उत्पाद्य अर उत्पादक भावक्रा अभाव दै, अर तिस 
कारणकार्येभावक्ी सिद्धि न होते अजीवके जीवका कमेंपणा न 
सिद्ध होय है । अर अजीवके जीवका' कर्मंपणा ने सिद्ध होय 
कत्ती कर्म के अनन्य पेक्ष सिद्धपणाते जीवके अजीवका कत्तोी 


पणा न ठहृ्या । याते जीव है सो पर द्रव्यका कर्ता न ठहर्या 
अकतोी ठहयोा ? 


श्घ्८ जैन तत्त्व मीसांसा की 
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ग्रन्थकारने इस कथनस सर्वद्रव्यका अपन २ परिणमनके साथ 
निश्चित रूपसे तादात्मक सम्बन्ध सिद्ध किया है तथा स्वद्वव्यके 
साथ ही कार्य कारण भाव एवं कर्ता कमंभाव सिद्ध किया है, पर 
द्रव्यक साथ नहीं, अतः अम्रतचन्द्राचार्य का “ क्रमनियमित 
परिणमसन” शब्दके प्रयोग करनेका प्रयोजन उपरोक्त है। अर्थात 
निश्चित रूप से सब द्व॒न्योंका परिणमन अपनेरूप तादात्म्य 
होता दे पर द्रव्यरूप नहीं होता इस कारण परके साथ कर्ता कर्म 
भाव का और कार्यकारण भावका अभाव है एवं उपादानरूप 
परिणसन करने का स्व भाव है यह जनानेके लिये ही “कम- 
नियमित” परिणसन शब्दका प्रयोग किया गया है| दूसरा अन्य 
कोई प्रयोजन नहीं है | फिर भी आप जो यह सार निकालते 
हैं। कि-+- 

४ इस प्रकरण का सार यह है कि ःगत्येक कार्य अपने म्व 
काल दी द्ोता दे इसलिये अत्येक द्रव्यकी पर्यायें ऋ्मनियमित 
हूँ | एक के वाद एक अपने अपने उपादानक्रे दो 
रहती दे | यहां पर ऋरमशब्द पर्यायकी मा सिक्यसिको, हा 


8 लिये धर बट _ देखता 
नेके लिये स्वीकार किया है और नियमित, शब्द अत्येक पर्याय 
का स्वकाल अपने अपने उपादानके अनुसार निसमित् है । यह 
दिखलानेके लिये दियागया है। वर्तमानकालमें जिस अर्शको 


४ क्रमबद्धपर्याय ? शब्दद्वारा व्यक्त कियाजाता है क्रमनियमित्तः 
पर्यायका वही अर्थ है। ऐसा स्वीकार करनेमें आपत्ति नहीं, मात्र 
रे प ० के ः धन 53 
पत्येक पर्याय दूसरी पर्याय से वधी हुई नहों कर अपनेमे स्व- 
तंत्र है यह दिखलानेके लिये यहां पर हमने ४ ऋक्रमनियमित्त? 
है प किय 2 रे ञ ०५] को 
शब्दका प्रयोग किया दई । आचार्य * अमस्ृतचन्द्रने समयप्राभ्रत 
गाथा रे०्८ आदि की टीकामें ऋ्मनियमित , शब्दका अयोग 


+]| 


इसी अर्थमें किया दे क्योंकि यह प्रकरण सर्वविशुद्ध ज्ञानका ह्दे। 


समा छः 


असली २१५० ने न. अजीज जाओ नी अटल ऑिसीजन सीन 
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सर्वविशुद्ध ज्ञान केसे ग्रगट हाता है यह दिखलानेके लिये 
सप्रय प्राभ्वतकी -गाथा रेंव्८ से ३११ तककी टीकार्से।ं मीभांसा 
करते हुये आत्माका अकतौपन सिद्ध कियागया है | क्योकि 
अज्ञानी जीव अनादिकालसे अपने को परका कतो मानता आर- | 
: हा हैं। यह कर्तापनका भाव कैसे दर हो यह उन गाथाओमें घंत- 
लानेका प्रयोजन है । जव इस जीवको यह निश्चय होता है कि 
प्रत्येक पदार्थ अपने अपने क्रमनियमितपनेसे परिणसता है इस 
लिये परका तो कुछ भी करन्नेका मुझमें अधिकार है नहीं, मेरी 
पर्यायों में भी में कुछ हेर फेर कर सकता हूं यह्‌ विकल्प भी 
शमन करने योग्य है। तसी यह जीव निज्ञ आत्माके स्वभाव* 
सन्मुख होकर ज्ञाता दृष्टारूपसे परिणमन करता हुआ निजको पर 
का अकरततों मानता है और तभी उसने “ क्रमतियम्ित ? के 
सिद्धन्तकों परमाथरूप से स्वीकार किया यह कहा जा सकता है 
क्रमानयमित का सिद्धान्त स्वयं अपने में मौलिक होकर आत्मा- 
के अकर्तापनको सिद्ध करता है । प्रकृतमे अकर्ताका फलिताथ ही 
ज्ञाता रृष्टा हे | 
आत्सा परका कर्ता द्वाकर ज्ञाता दृष्टा तभी हो सकता है जब 
वह भीतरसे “क्रमनियमित” के सिद्धान्तको स्वीकार कर लेता 
हैं इसांलिये सोक्षमार्गसे इस सिद्धान्तका चहुत वडः स्थान दै ऐसा 
प्रंकृतस जानना चाहिये ? पष्ठ १७६ | प्रकृतमें यदि पं० जी “क्रम- 
नियमित” सिद्धान्तको स्वीकार करने मान्नसे ही जो कोई ज्ञाता 
हृष्टा वन जाता है तथा परका अकर्ता होजाता है तो इस सिद्धा- 
न्तकों स्वीकार करनेवाले सभी ज्ञाता दृष्टा वन गये एवं परका 
अकर्ता होग्ये इसकारण उनका मोक्षुसार्गस वहुत वडा' स्थान है 
ऐसा सान लेना जाचत है किन्तु यह वातः सबंथा निराधार है 
र्श्वास करने योग्य नहई दे । क्‍योंकि आपके माने हुये ऋमबद्ध 
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पर्यायको स्वीकार करनेदाल मोक्षमागंसे योजनो दर होते जा रहे 
| अर्थात्‌ दें5पूजादि पटक करना छोड बेठ हैं। इसका कारण 
एक तो यह हें कि इनको प्ुण्यवन्वका कारण मानकर पुर्थकों 
भंसारका हेतु मममझते है | दसरा कारण यह है कि अपना किया 
तो छुछ होगा नहीं भगवानके जञानसे जला द्वाना ऋत्तका दे वहीं 
होगा उससे द्वीनाधिक कुछ भी होने आला नही है फिर पुरुपार्थ 
करनेक्री जरूरत ही क्या है ? अतः ऋमवबद्ध (कमनियमित) पर्या- 
यरुक्तों मानने रुले सभी सज्जन परटक्रम करनेसे उदासीन होत जा 
रहे हैं और स्वमंव भो कत्‌ त्व चुद्धिसे शून्य बन बेठे ६&। इसका 
,ऋरण बी दे जो क्रमनियम्ित पर्याव होनेवातली है वहीं द्वागा 
उर्गीपर विश्वासकर स्वका कत्तव्य कर्म भी नहीं करते | यह अपू 
त्ाभ ऋमवद्धपयायका स्वीकार करनेवालोंका मित्त रहा है | छुन्द- 
छन्दस्वामी तो यह कदते है कि-- / 
#अन्तरबाप्ट लखाबव, अरु स्वद्धपका आचरण | 
ये है परत्ाथमाव, श्िकारण यहा! सदा ॥ 
थात्‌ भशेटाँवयान जिसका होगया हैं उसीबी अन्तरद्रप्टी 
बनजाती हूं | इस कारण वह अपने स्परूपमे आचरण बरता हुआ 
परस्वर्तपका ज्ञात्तादप्टा वन जाता हैं चस यढीं परम/थंसाव हे 
ओर यहां माक्षुभाग हूँ | इसके अतिरिक्त' ऑर सत कऋमदयर््धा: 
प्रयायकाी मानकर प्रमादा बनना हूं ; जां अउ्याक्त क्रमउद्ध पर्यायद्धी 
आनन्‍्यताका पत्तुपाती हू चढ़ कभी भी अपना आत्मकट्याण नहीं 
कर सकता 8 | क्‍योंकि उसकी स्वमें कर्त त्ववद्धि नप्ट होजा।त॑; है 
इसका रण व स्वच्छन्द हुआ परका करता वन जाता है जेस 
ऊकानजा सवामा परक्ा कता बनकर बंटठ हू । उनका कहना है कि- 
आत्माका अपवन्नान प्राप्त करन वाले जीवको' सामने चि्मिं- 
सरूप स भी ज्ञानी दही हाते हू । वहां सन्‍्यम्ञानरूप -परिणसित 


२६२ जैन तच्ल मीमासा का 

ज्ञानादवों जीवस्य शुशा;। प्रदुगलादीनां च रूपाब्य: 
तेपाँ विकारा विशेषात्मता विद्यमाना पर्याय/ (दर्खोवा - 
इ्ति स्वमावविभावरुपंतया ग्रिसमन्तालरि ग्राप्लुद स्ठि 
परिगच्छन्ति ये ते पर्यायाः पर्यर्ण पर्यय 8ति वा स्वभाद- 
विभावरूपतया परिग्राप्तिरित्यथ: || 


३० 
-सं्वाथसिद्धई 
जब जीवका परिणमन स्वभाव है तव वह समय समय प्रति 
परिंणमन निश्चय रूपस करत ही हैं इसी हेतुले आचाय, अश्ृत- 
चन्द्रने क्रमनियमित प्ररशमन शब्दुका अयोग सर्च विशुद्धिद्वा रकी 
प्रथम गाथाकी टीका करते हुये किया है उसका आशय यही ने 
कि ऋमरूपसे ( समय समय श्रति ) निश्चयसतती जीच॑ परिणमन 
करता दे | किन्तु आप उसका अर्थ क्रमनियमित पर्याय, करते न 
यही अर्थका विपर्यास है । इस बातको टम ऊपरमे स्पष्ट कर बता 
चुके है। 
इस नियतिवादको सम्गक्‌ निर्याव सिद्ध करनेके लिये 
जो आमने आ्रागम प्रमाण दिये है थे प्रमाण ज्ञायक पत्तुके हैं, कोरक 
पक्तुके नहीं इसकारण आपका दिया हुआ श्रमाण सम्यकानियतिकरो 
सिद्ध नी करता । क्योंकि आपकी सम्यकूनियातसे ओर निय- 
तिवादम कुछभों अतर नहीं दूँ | आपका सम्यकनियतिस्वरूप 
भी कारक पच्तका हे ओर नियत्वादर्भा कारकपक्षुका है इस 
लिये दोनों एक कोरटीक हैँ | नियतिवादवाला भी यही मानता दे 
कि हि ' 
“जत्तु जदा नेण जहा जस्स य सियमेश होदि तत्तु तदा 
तेण तह तस्स हे इृदि वादों खियद्वादी हु ८८२ मोम 


बरीपी ना 3५ 
छः 2 


रे 


४ 
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अर्थात्‌ जो जिसरूपसे जिसग्रकार_जिसके जत्र होना दे वह 
तब उस रूपसे उस प्रकार उसके नियमसे होता दे 'इस 'अकारका 
जा कहना है वह नियतिवाद है | यह निर्यात वादका लक्षण ह्दे। 
और आपभी यही कहते हैं कि-/ इस प्रकरणका सार यह है कि 
प्रत्येक कार्य अपने स्वकालमें-ही होता है इसलिये अत्येक द्वव्यकी  ' 
पयाये ऋमनियमित दै, एकके वाद एक अपने अपने उपादानके 
अनुसार होती रद्दती है” शव कहिये पडितजी आपकी मान्यता 
ओर नियात-»दरमे क्या अंतर है ? शुब्दोका या अ्थका ? शब्दोंका 
हेरफेर करदेनेसे कया होगा जबतक अर्थमे हेरफेर नहो तब॒तक 
शब्दोका हेरफेर करते रहो नियतिवादकी मान्यता दूर नहीं होगी 
श्राप सो यही कहते- हैं कि 'जिस समय जो पर्याय होने वाली हे 
बड़ी होगी उसमें कुछभी हे्‌रफेर नही होगा पछ १७६ तथा निय- ' 
तिवाद वाक्ता भी यही मानता-है कि जिस प्रकार जहां जैसा होना 
है वही होगा उसमें कुछभी हेरफेर नहीं होगा अतः इंन 'शब्दोंमे 
अ'तर है अर्थमें कुछ भी अ'तर नहीं है। यह सम्यक्‌नियति है . 
ओर यह मिथ्या नियति है ऐसा आरम्रमे कहीं पर भी निरूपण | 
नहीं किया गया है। आप जो स्वामोकार्तिकेयाजुंप्रेच्नाके कथनसे | 
या पदूमपुराणक कथ्ननसे सम्यकूत्रियतिकी कल्पना करते है यह 
बात [बह्ानोंकेलिये योग्व नही है | क्योंकि इससे परस्पर आग- 
ममे विरोध उत्पन्न होता है । गोम्मटसारके कती तो जिसको, 
नियतिवाद घोषित करते है उसोको सझूवामा कार्तिकेय-, झौर 
ध्याचाये र विषेश सम्यक्‌ नियति वोज्ञकर अतिपादन करे यह; न्ञहीं 
हो सकता इसलिये उक्त दोनों आचार्योने जो यह प्रतिपादन किया 
हैकि-- . - के 


“जं जस्स जम्हि देसे जेण विहाणेण जम्हि कालम्सि 
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खाद जिणेश शियद जम्सं वा अह वे मरणं था| ३२१ 
त॑ तस्स तम्दि देसे तेश विहाणेण तम्हि कालमम्मि ! 
को सक्कद चालेडु' इन्दो वा अह जिशंदो ' वा ॥ ३२२ 
*एवं जो खिच्चयदों जाणदि दव्याशि सब्बपज्जाये। 
सो सदूदिद्ठो सुद्घो जो संकर्दि सोहु कुदढ़िदो” ३२३ 
न्‍ स्वाम कार्तिकेयानुग्रेत्ना 
अर्थात्‌ निशंक अंग्का धारी सस्थग्दष्टि जीव यह मानता 
है कि भगवानके ज्ञानमे सब द्वव्यों की पर्याये जैसों हानी 
भलकी हैँ घह उसी रूपसे होंगी उसको इंद्र जिनेन्द्र कोई भी 
निवारणेका समर्थ नहीं है क्योंकि भगवान के ज्ञान में पदार्थ 
अन्यथा नहां ऋत्षकता यह सम्यम्हश्टिके पूरा विश्वास है इसलिये 
वह उसम संदेद नहीं करता । जो सदेह करता है वह मिथ्याहप्टि 
है । क्‍योंकि मिथ्यादष्टि के ही सर्वज्ञके ज्ञान में और उनके 
पचनाम्र सदंद होता हूँ । सम्यकटृप्टि के नही । यही वात पद्मपु 
शाण मे कही ह तथा ओर भी अ्र4मिं सर्वेज्ञषके जानने का अपेक्षा 
ऐसा कथन प्रिलता है । वह सव कथन ज्ञायक' पक्त की 
अपेक्षा से किया गया दे , हमारे कतंडय कर्मक्रो अपेक्षा से नहीं | 
इसलिये हमारे कारकपक्षमें भगवानके ज्ञायक पक्षुकों लगाना 
लर्पथा तियतिवादका समर्थन है उसको आप चादे सम्यकनिय्ति 
5ह था क्रमनियसित पर्याय क अथवा नियतिवाद पाखड कहें 
हॉकी तेज अतिरिक्त अर्थ भेद छुछ भी नहीं है । एक अपे- 
अपन्ता सें ज्गाना यही पाखंड दँ | आपका जो यह 


कंट्ना 3 
हक धर्म ए५ ईैश्वप्नकार जब हम देखते हैं कि जहां एक ओर 
न्त्त नियतिवादका निपेघ किया गया हैँ च्ह्ा 


(कपल, 
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दूसरी ओर सम्यक नियतिको स्थान भी मिला हुआ दे, इसलिये 
इसको स्थान देनेसे हमारे पुरुषार्थकी ह्ृत्ति होती है और हमारे 
भमस्त काय यन्त्र के समान सुनिश्चित हो जाते हूँ यह्द कह कर 
सम्यक नियत्का निषेध करना उचित नहीं दे इत्यादि प्रछ्ठ १८४ 

पडितज़ी | कम्यक नियतिका आगम में कहों विधान दा ता 
उसका निषेध करना उचित नहीं कहा जा सकता किन्तु आगुमसें 
कहीं पर भी सम्यकनियांतेंका विधान नहीं है फिर उसका. निषेध 
करने में अनचितता किस वात की है । आगस के विपरान कथनका 
निषेघ करना सवथा उचित ही है | जैसा आप सम्यक्‌ू निर्यतिका 


लत्तुण <रते हैं बेसा ही आचायाने नियतिवाद्‌ पाखंडका लक्षण 
किया है । 


यत्त यदा येन यथा यस्‍य नियसेन भद॒ति तत्त तद तेन 
तथा तस्येव भवेदिति नियतिवादाथ; ८२. 
भावार्थे-जां जिस काल जिंहि जेसे जिसके नियस करि है 


सो तिसकाल पिहि करि तेंसे तिसहीके हो दे ऐसा नियमकारि ही 


सवको सानना सो नियतिवाद है , इस नियतिबाद में मं 


कार्यकारण भावका अभाव नहीं है, इसमे भ “जिहिकरि जैसे 
जिसके नियम करि है यह जो शब्द है वह कार्य कारणभावको 
ही प्रगट करते है। अर्थोत्‌ जिसकालमसे जिसके जरिये जैसा 
जिसके होना हे वह उसी प्रकार सबके होता दै ऐसा मानना सो 
नियतिवाद है | आपकी मान्यता भरी तो यही है |क-“जिस 
जन्म अथवा मरणुको जिस जीवके जिस देश में जिस , विधघसे 
जिसकाल में नियत जाना है उसे उस जीचके उस देशसे उस 
विधिसे उसकाल में शक्र अथवा जिनेन्द्रदेव इनमेसे ,कोन चल्ना- 


यमन कर सकता है अथात्‌ कोईमा, चलायसान नहीं ,कर सकता 
है” पृष्ठ १८३ 
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अव कहिये पंडितजी ! आपकी मान्यताम और सिवति- 


वाद में क्‍या अंतर है १ यंदि कहा कि यह मान्यता हमारी 
हे] 


नहीं है स्वामी कातिकेयाचार्य की है सो भी ( कहना ठीक नहं| 
है क्‍योंक उनका कहना सर्वेज्ञ पक्का है सवक्ञके ज्ञान से अन- 
न्तानन्त पदार्थोक्ली अनन्तानन्त भूत' भविष्यत्‌ बर्तेमान सम्बन्धी 
सर्वेपयायें भासतं है' उस दृष्टिसे (ज्ञायक्रपकऋकी 'हृष्टि से ) 
उनका कहना नियतिवाद नहीं है किन्तु भगवानके ज्ञानमें सम्य- 
रदृष्टि निशंक दोता है यह दिखलानेका उनका प्रयोजन था उसको 
आंप कारक पक्त॒में ( अपने कत्तव्य पक्षुमें) लगाते है यदी विपरी- 
तता है। शास्त्रोंमं जिस प्रकार सम्यकृदप्टिका और मिश्या 
दृष्ठिका लक्षण किया दै उस्ीप्रकार सम्यक्‌ नियतिका और 
मिथ्यानियतिका लक्षण नहीं किया है | सन्‍्यक्‌ और सिधथ्या 
नियतिकी मान्यता कानजीस्वास्रीकी है उस मान्यत्ताको ठीक 
आगमानुकूल वतलानेके हेतु आपका प्रयत्न है | सो अनुचित 
है। आगम विरुद्ध पक्का समर्थत करना स्ब्परका अक्स्याणा 
सज है इसलिये उसका निषेघ दरना परम उभय हितकर 
|: 8 >> ॥ 
. सम्यक्‌ नियतिके समर्थनमें आपने जो अक्षृत्रिम पदार्थोका 
दृष्टान्त दिया है वहसी अग्रासंगिक है क्योकि पयोये कृत्रिम 
इसलिये वे ऋणभंगुर है और अक्ृत्रिस पदार्थ सदा शाश्वत 
उसमे हेरफेर नहीं होता" इसकारण कृत्रिम पदा्थके साथ अक्चत्रिम 
पदाथका दृष्टान्त देना विषम्न है इस वात्तको आप जानते ही दें 
फ़िर भी जान वूककर अलुचित दृष्ठान्त देकर आगम विरुद्ध 
पदाथकी सिद्धि करना यह कहांका न्याथे है ? जिस प्रकार भूणो- 
लवादी कहते हैं कि सूये चन्द्रमा त्तारो वगैरह गोल है इसलिये 
श्थ्वी भी गोल है सूर्य>चन्द्रादि घूमते है इसी 'प्रकार पृथ्वी भी 


(१ 
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घूमती है तो क्‍या उनका ऐसा कहना न्याययुक्त है ! कदापि 
नहीं, उसी प्रकार आपका भी अकून्रिम पदार्थोके साथ कांत्रस 
पर्याय की तुलना करना क्‍या न्याय संगत है ? कभी नहीं। 
एकपदार्थ गोल है तो दूसरा पदार्थ भी गोल होय' यह्‌ नियम 
नहीं है उसका नियम बतल्ाना यही अनीतिवाद है । उसी प्रकार 
आपका दिया गया अकृन्निम पदार्थोका दृष्टान्त क्रमनियमित्त 
पर्याय के साथ लागू नहीं पडता | पाठकोंकी जानकारीके (लिये 
आपका इस विषयका धकतव्य यहां उद्ध्रुत करदेना उचित समभत्त 


द्रव्यकी अपेक्ता-सव द्रव्य छः हैं । उनके अवान्तर भेदोंकी 
सख्या भी नियत है । सब उत्पाद व्यय और प्रौव्य स्वभांवसे 
युक्त है, उनका उत्पाद और व्यय प्रतिसेमय नियमसे होता दै। 
फिरभी द्वव्योंकी संख्यामें वृद्धि हानि नहीं” होती । सबद्रव्योंके 
अलग अलग गुण-नियत हैं | उसमें भी वृद्धि हानि नहीं' होंती' 
अनादिकालसे लेकर अनन्तकात् तक'जिंस द्रव्यकी जितनी पर्यायें 
हे वे भी नियत है उनमें भी चूद्धि: हानि होना संभव नहीं" है 
फिर भी लोक अगादि अनन्त है। अनन्तका ज्क्षण-जिसका व्येय॑ 





नोट--१ सब द्रव्योंकी पर्यायें नियत नहीं हैं क्यों क्रिस्पदा+ 
थॉमें उत्पादव्यय होना नियत है वह उनका स्वभाव है पर उद्पाद्‌ 
व्यय होनेकी संख्या नियत्त नहीं है-यदि उनकी संरूंया नियत हो 
तो एक दिन वह खतम हो जायगा जब पदार्थमें उत्पाद उ्यय होना 
खतस हो जायगा तो पदार्थ दी खतम हो. जायगा इसलिये -.पदा- 
थ की पर्याय नियत नही है आनियत है समय २ प्रति नवीन 
उत्पन्न होती रहती हैं. इस-कारण, उसका अंत नही होता+इस 
की संख्या नियत -कर ली जाय-तो उसका अंत एक दिन अवश्यः 
दा जायगा । 


न 
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होनेपर भी कभी अंत नहीं होता। जीवो पुद्ढलों तथा आकाश 
प्रदेशोंकी संख्या में तथा सब द्र॒व्योंके गुण ओर पर्यायों में ऐसी 
अनन्तता स्वीकार की गई है । 


क्षेत्रकी अपेक्ता-लोकके तीन भेद है--ऊध्वलोक, मध्यलोक 
ओर अधोक्तोक । इनमे जहां जो व्यवस्था है वह नियत हे। 
उदाहरणार्थ-सोलह कहप नौग्रेवेयक नोअनुदिश और पांच 
अनुत्तर विभानंमि विभक्त है | इसके ऊपर एक प्रथ्वी और पृथ्वी 
के ऊपर ल्ोकान्तमें सिद्ध लोक है । अनादि कालसे ०णह व्यवस्था 
इसी प्रकारसे नियत है और अननन्‍्तकाल तक नियत रहेगी। 
मध्यलोक्में ऊसंस्यात द्वीप छऔर असंख्यातसमुद्र हैं। उनसे 
जहां कमंभूमि या भोगभूमिछा या दोनोंका जो क्रमनियत है उसीप्र” 
कार सुनिश्चित है, उसमें परिवर्तन होना संभव नहीं । अधोलोकमें 
रत्नप्रभादि सात प्रथिवियां ओर उनके आश्रयसे सात नर्कों 
की जो व्यवस्था है वह भी अपवरितंनीथ है । 

कालकी अपेक्ता--ऊध्वल्लोक अधोलोक और मध्ये्ञीक + 
भोगभूमि सम्बन्धी क्ष॑त्रोंमे तथा स्वयंभूरमण द्वीपके उत्तराधे 
और स्वयंभूरमण ससुद्रमें जहां जिस कालकी व्यवस्था है वहां 
अनादिकालसे उसी काल्नकी प्रवृत्ति होती आरहं। है। ओर अन- 
न्तकाल तक उसी कालकी प्रवृत्ति होनी रहेगी । विदेह सम्बन्धी 
कर्म भूमि क्षेत्रमें भी यही नियम जानलेना चाहिये । इसके 
सिवाय कर्मभूमि सम्बन्धी जो क्षेत्र वचता है, उसमें कल्पकालके 
अनुसार निरंतर ओर नियांमत ढंगसे उत्सर्पिणे और अवस- 
पिंणी काल्नकी गवृत्ति होती रहती है | एक कल्पकाल बीस कोडा 
कोडी सागरका होता हैं । उसमें से दस कोडाकोडी सागरकाल 
उत्सपिंणीके लिये सुनिश्चित है। उसमें भी प्रत्येक उत्सपिणी 
ओर अवसर्पिणी छः छः कालेमिं विभक्त हैं। उसमें भी जिस 


ना 


समीक्षा २६६ 


मनी मी था आओ 


कालका जो समय नियत है उसके पूरा होने पर स्वभावतः उस 
के वादके काल्का आर्रभ होजाता है। उदाहरणार्थ--अवसण्णी 
कालमे जीवोंकी आयु और काय ह्वासोन्मुख पर्यायों के होने में 
निमित्त होते है। किन्तु अवसपिंणो कालका आंत होकर उत्सपिं- 
णीकरे प्रथम समयसे ही यह स्थिति बदलने लगती है। कर्म और 
नोकर्म आदिभी उसी प्रकारके परिंणमनमें निर्मित्त होने लगते 
है । विचार ता कीजिये कि जो औदारिक शरीर नामकर्म उत्तम 
भोगभूमि में तीन कोसके शरीरके निर्माण में निमित्त होता है : 
बही ओदारिक शरीर नामकर्म अवसर्पिणीके छटेकालके अंत में 
एक हाथके ' शरीरके निर्माणमे निमित्त होता है। कोई अन्य 
सामग्रो तो होनी चाहिये जिससे यह भेद स्थापित होता है। इन 
कालों की अन्तर व्यवस्था को देखें तो ज्ञात होता है कि उत्सपिणी 
के तृतीयकालमें और अवसर्पिणीके चतुर्थ कालमें दौबीस तीथे- 
छुर बारह चक्रवर्ती नौ नारायण नो प्रतिनारायण नौ वलभद्र ग्यारह 
, रुद्र ओर चौबीस कामदेवोका उत्पन्त होना निश्चित है| निमि- 
सानुसार ये पद्‌ कभी अधिक और कक्‍्भो कम क्‍यों नहीं होते ? 
विचार कीजीये | कममूमिमें आयुऋर्मका वन्ध आठ अपकर्षण 
कालेमें या मरणके अन्तभु हू पूर्व ही क्‍यों होता है ? इसके वन्ध 
के योग्य परिणाम उसी समय क्‍यों होते हें? विचार कीजिये । 
जो इस अवस्थाके भीतर कारण अन्तर्निहित है उसे ध्यानमें 
लीजिये | छह माह आठ समय में छह सौ आठ जीव ही मोक्ष 
लाभकरते है ऐसा क्यों हैं विचार कीजिये | काल्न नियमक्ते अन्त- 
गंत और भा बहुत सी व्यवस्थायें हैं जो ध्यान देने योग्य हैं । 
भावकी अपेक्षा कषायस्थान असंख्यात लोक प्रमाण हैं वे न्यूना- 
धिक नहीं होते स्थूलरूपसे सब लेश्यां छट्द हैं। उनके अवान्तर 
सेदोंका प्रमाण भी निश्चित है । 


जी वफिजीीजरम चीज, 








३८६० जेन तत्त्व मीसांसा क॑! 
देव लोकमें तीन शुभ लेश्यायें ओर नरक लोक में तीन 
अशुभ लेश्यायें ही होती हे उसमें भा अत्येक देवलोककी और 
प्रत्येक नरक लोक की लेश्यायें नियत हैं । वहां उनके निमित्त 
कारण द्वव्य क्षुं त्रादि भी नियत है। इतना अवश्य है कि भवन- 
त्रिकोंके कपोत अशुभ लश्या अपरययाप्त अवस्थामे संभव है | पर 
बह केसे भवनत्रिकोंके होती दे यह भी नियत है ।इसी प्रकार 
भोगभूमि के मनुप्यों और तियचोंम मं लेश्याका नियम है। 
कम्रभूसि क्षेत्रम आर फकेन्द्रियादि जांचोंमें लेश्या परिवर्तन 
होता है अवश्य पर वह नियत ऋमसे ही होता है। गशुणस्थानो 
में भी परिणामोका उतार चढाव होता है वह भी शास्त्रोक्त निय- 
तक्रमसे ही होता हैं । अधःकरण आदि परिणामॉका ऋमसभी नियत 
है.। तथा उनमें से किस परिणामके सद्भावमे क्‍या कार्य होता है 
बह भी नियत है एक नारकी जो नरकमें प्रथमोपशम सम्यक्‍्त्वको 
उत्पन्न करता है उसके ओर एकदेंच जो देवलोकमें प्रथमोपशमस- 
म्यकत्वक्रो उत्पन्न करता हूँ उसके जो श्रथ:करण आदि रूप परि- 
णामो की जाति होती हे वह एकसी होती है उसके स्भावमें 
जो काय होते हूँ वे भी प्राय: एकसे होते हैं । अन्य द्वव्यक्षे त्रादि 
बाह्य निभित्त उनमें हेर,फेर नहीं कर सकते यद्यपि एक समयव- 
ओर भिन्न समयवर्ती जीबॉके अथःकरण परिणामोंमें भेद 
देखा जाता हैं पर वह भेद नरक लोकमें संभव हो और देवलोक 
में संभव हो न हो ऐसा नहों है । अतः इससे उपादानकी विशेष- 
ता द्वी फलित होती है?” | 
पंडितजी के उपरोक्त कथनका सार इतना ही है कि जब ये 
उपरोक्त सब व्यवस्थायें नियतरूप से सुसिद्ध हैं तो द्रव्यकी पर्या- 
यें भी निश्चित रूपसे सिद्ध क्‍यों नहीं हैं ? अवश्य ही निश्चित हद 
अब इसपर विचार करना है कि उनके उपरोक्त वक्तव्यसे क्रम 


समीक्षा ३०१ 





वद्ध पर्यायका समर्थन होता है या नहीं | तथा आपके दिये गये 
उदाहरणोंका क्रमनियम्ित पर्याय के साथ मेल खाता दे या नहीं 
: अथवा पंडितजी का उपयोक्त कथन यथार्थ है या नहीं इत्यादि 
विषयोंकी आलोचना करके सत्य असत्य का निर्णय करना है । 
पंडितजीने द्रव्य क्षेत्र काल और भावोंकी अपेक्षासे उपरोक्त 
पदार्थोफी अवस्था निश्चितरूपसे स्वसिद्ध है उसमें किसी निमि- 
त्त से फेर फार नहीं होता ऐसा सिद्ध करनेकी चेष्टाकी हैं । किन्तु 
पंडितजी ने प्रथम गलती तो यह की है छि आपने व्यवहारका 
लोपकर परमाथंकी सिद्धि करनेवाले होकर भी उ्यवहारका आश्रय 
लिया है। अर्थात्‌ द्वव्य क्षेत्र काल ओर भाव स्वरूपसे प्रत्येक 
पदार्थ विद्यमान हे इसलिये उसके सहारेसे पडितजीको 
कथन करना उचितथा किन्तु पंडितजीने स्वचतुष्टयके आश्रय 
पद्‌/थ का विवेचन न करके व्यवहार क्षेत्र, काल, भावकी अपेक्षा 
से कथन किया है। पदार्थका स्वद्रव्य तो पदार्थका संपूर्ण अब- 
यर्वोंका समुदाय है तथा पदार्थका स्वक्षेत्र पदार्थके प्रदेशमान्न, 
पदार्थका स्व॒ काल पदार्थका परिणमन है और पदार्थका स्वभाव 
ओऔपशमिकादि पंच ग्रकारके भाव हैं।( औपशमिक, क्षायिक, 
क्ञायोपशमिक ओदयिक, पारिणामिक ) इनके आश्रयसे कथन 
किया होता तो बहू नियत इृष्टिसे समझा जाता। किन्तु आपने 
ऐसा न कर व्यवहार दृष्टिसे जो पर चतुष्टय रूप तीन लोकके क्षेत्र 
है तथा काल जो तीन लोकमें व्यवहार कालके आश्रय की 
व्यवस्था है तथा भाव जो कषाय लेश्यादि औदयिक परिणाम है । 
उनके आशअ्यसे कथन किया है । यह आपकी सान्‍्यतामें दूषग है । 
क्योंकि आप निश्चयावलम्बी हैं अर्तः आपको तो व्यवहार का 
ओर निमित्तोंका लोप करना ही उचित था। खेर-“अथी दोषन्न 
पश्यत्ति” छट्दो द्रव्य नित्य हैं अकृत्रिम हैं. और उनमें रहनेबाले 


उटफे लैन तत्त्व मौमांसा की 
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उनक गुण भी नित्य हू क्‍यों क गुण गुणी अमेद हैं परन्तु उनकी 
प्रयाय आनत्व हू वह सदा सास्वती रहनबाली नहीं है | इसलिये 
लत्य पदार्थक्र साथ अनित्य पदाथक्री समान तुलना करनी 
सबंथा अनुचित हूं | ऋयांत्‌ जब द्रव्य ओर द्वव्यके गुण नित्य 
आर नियत दूं ता उनको पयायें भी नित्य ओर नियत होनी 
£ चाहियर यह नियमकी वात नहीं है। क्योंकि गुण सहभावी 
र प्राय क्रमभादा दे इसलिये जो क्रममावी वस्तु हेँ वह 
अनित्य हीं द्वाती दे क्योंकि उसकी उत्पत्ति नवीन नवीन क्रमरूप 
होती ह जिसकी नवीन उत्पत्ति होती है उसका विनाश भीं 
अवश्य होता है । अतः उत्पाद व्ययमें नित्यता और नियमितता 
नही रहती । इसलिये द्रव्य और गुणोंके साथ पर्यायों की 
नियतता सद्ध करना सबंथा यक्ति ओर आगम विरुद्ध हूँ । 


इसका छारग यह |के गुण थम पदाथमे नवीन पैदा नहों होते 
जार ने उसका कभा विनाश ले होता हूँ इसलिये वे जेता हैं 
तना हा वे पदार्थक साथ सदा विद्यमान नियतरूपस रहते हू अतः 
उनको संख्या नियमित वनी हुईं है किन्तु पदाथ्रर्मं पर्यायें गुणोंकी 
तरद्द नदा विद्यमान नही रद्दतों | बह एक बवि्नशर्ता हूँ उसी समय 
दूसरा उत्पन्त दा जाती हे जेंस मिट्टी रूप पदार्थकी घटरूप. पर्वाय 
# नाश द्वात हे उसी क्षुणमें कपालरूप पर्याय उसकी उत्पन्न दो 
जाला द। उसांश्रकार मनुष्य पर्योयका नाश हाते ही दवादि पर्बोा- 
यकी उ्लत्ति हा जाती ई इसलिये पर्याये पदार्थ साथ सहमभ,वी 
चहा। दे इसालय उनको संख्या नियमिनरूपसे नियत नहीं रहनी 
इसाकारण उसका ( द्रव्यका ) उत्पाद व्यय स्वभावक्रा कभा 
अमाक् नहीं होना ओर द्ससे पदार्थकी भी हाति वृद्धि कुछ भी नहीं 
दाता क्याक बढ़ पदाथका स्वभाव है स्वभावमें कभी हानि वृद्धि 
दीता नहीं । यदि पदार्थमें स्वमावक्री हानि चृद्धि मान लीजाय 
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तो पदाथकी भी सिद्धि नहीं होती अतः पदार्थामे स्वभावकी 
हानि वृद्धि नहीं होती इसकारण पदार्थोक्नी संख्या नियत दै । 
और पर्यायोंका क्रम उत्पाद व्यय स्वरूप है इस कारण, उनकी 
सरूया नियत नहीं है अतः उसको नियमित नियत सानना सचबंथा 
आगम विरुद्ध है । इसी कारण आचायनि क्रमवद्ध पर्याय 
( क्रमनियमितपयाय ) को सानने वालों को नियतिवाद पाखंडीः 
वतलाया है| यदि मिथ्या नियतिवादकी तरह सम्यकनियत्ति भी 
कोई वस्तु होती तो आचाय उसका भो सम्यकूनियतिं बोलकर 
उल्लेख अवश्य करते जेसे सम्यकद्शन ओर मिथ्यादशनका उल्ल खत 
किया है । इसलिये मानना पडता है कि सम्यकूनिर्यातका आगमसें 
कहीं पर भौ उल्लेख नहीं है क्‍येंकि सम्यकनियति कोई पदाथे दी 
नहीं है । और न कोई क्रमनियमित सम्यकपयाय है जो उसका _ 
आगमसमें. उल्लेख मिल्तता । आगममें तो एकहदी उल्लेख मिलता 
कि क्रमवद्धपर्योीय ( क्रमनियसित पयोय ) को साननेवाला निय- 
तिवाद है । ऋ्रमवद्ध पर्यायको मानने वालोंको आचार्यो'ने निय- 
तिवादी क्‍यों कहा इसका कारण क्या है ? इस पर विचार करनेसे 
यही ज्ञात होता है कि क्रमवद्ध पर्याय पर निर्भर करनेवाला दोनों - 
तरफसे मिथ्यादृष्टि होता है। अथात्‌ भगवानके . ज्ञानमें, . हमारा ' 
परिणमन किस समय कैसा होगा वेसा भलका है बह उसीके 
माफक होगा उसमें न्यूनाधिक नहीं होगा इस ज्ञायक्रपक्ष पर निभर 
करने वाल्लोंकी दशा मारीचकी और द्वीपायनमुनि आदिकी सो 
होती है । जो अपने कल्याणकी वात जात लेता है वह भी सारी- 
चुकी तरह स्वछंद होकर मिथ्यादृष्टि वन जाता हैं और अनंत्काल 
तक संसारमें परिश्रमण करता है । तथा जो अपने अकल्याणकी 
वात जान लेता है वह भो द्वीपायनमुनि और यादवोंकी तरह 
डरके सारे उससे बचनेका उपाय करनेके लिये प्रयत्न करते हैं इस 
कारण थे भी मिथ्यादृष्टि वनकर अनन्त ससारमे परिभ्रमण करते 
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हैं । इसलिये ज्ञायकपक्षका अ्रहणकर चलनेवाले दोनों 'तरहसे 
मिथ्यादृष्टि बन जाते हैं। यह निश्चित बात ह । इसी कारण 
आचार्यों ने ज्ञायकपक्षु पर नाचने वालोंको नियतिवादी घोषित 
किया है । अतः आचार्यो ने नियतिवादका सम्यक नियत्ति वोलकर 
कद्दीपर भी समर्थन नहीं किया । आपने जो द्रव्य अपेक्षा नियति- 
वादकों सम्यकूनियति कहकर समर्थन किया है वह सर्वंथा एकाम्त 
रूपस मिथ्या दे । 
द्रव्यकी पयायें नियमित नियत नहीं है वे नवीन नवीन हीं 
उपजे हैं। इस सम्बन्धमें आगम प्रमाण देखिये | स्वामिकार्तिके- 
यानुग्रेक्ञा गाथा २९६ । २३० | २३१ | २३२ | 
“सब ण॒व कज्ज विसेसा तीसुबि कालेस होंति वृत्थूखुं 
एक्केक्कम्मि य समये पुच्वुत्तरमावमासिज्ज” २२२ 
भावाथ--जीवादि वस्तुनिक्रे तीनू'ही कालविपे एक एक सम- 
यविपे पूर्व उत्तर परिणाभका आअ्रयकरि नदे नवे कार्य विशेष 
दोय हे नवे नें पयोय उपजे हैं। आगे इसी कारण कार्यभावको 
हढ करे हैं । 
“पुन्वपरिणामजुत्त' कारणभावेण धइदे दव्धं | 


उत्तरपरिणामजुदं त॑ चिय कज्जं हवे शियमा | २३० 
अथात पूर्वपरिणामकरि युक्त दव्य है सो तो कारणभावकरि 
वर्तें हैं। तथा सोदी द्रव्य उत्तरपरिणामकरि युक्त होय -तब कार्य 
दोय है यह्‌ नियमते जाण। भावार्थ जैसे माटीका पिंड तो कारण 
है अर ताकां घट वन्या सो कार्य है तेसे पहिले पयाय का स्वरूप-- 
करि अब जो वह पिछले पयोय सहित भया तव सो ही कार्यरूप 
भया ऐसे नियमरूपसे वस्तुका स्वरूप कहिये हैं। अब जीव द्रव्यक्े 


कर हा 


भी तेसे ही अनादि मिधन कायकारणभाव दै सो ही दिखावे हैँ +- 
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“जीवो अणाइणिहरो परिणयमाणों ह णवणवभावष॑ , 
सामग्गीसु पवइदि वज्जाशि समासदे पच्छा |। २३१ 


अथात्‌ जीब द्रव्य है सो अनादिनिधन है सो नये नये परि- 
यायरूप प्रगट परिणमें है सो पहिल्ले द्रव्य क्षेत्र काल भावको 
सामग्री विषे प्रवर्त है पीछे कार्यनिकृ' पया4निकू' प्राप्त होय हे 
मावार्थ--जैसे कोई जीव पहिले शुभ' परिणामरूप प्रवर्ते पीछे स्वर्ग 
जाय तथा पहित्ले अशुभ परिणामरूप प्रवर्ते पीछे नरक आदि 
पयाय पाचें ऐसे जानना | आगे जोब द्वव्य अपने द्रव्य त्षेत्र काल 
और भावविषे तिष्ठया ही नवे पयायरूपकू' करे है ऐसे कहें हैं । 


“ससरूवत्थो जीवो कज्ज साहेदि वइ्माणं पि। 
खेचे एकम्मि ठिंदो शियदच्व॑ संठिदों चेव॥| २३२ 


अथोत्त जीवद्रव्य है सो अपने चेत्तन्यस्वरूप विषें तिष्ख्या 
आपने ही ज्षेत्रविष तिष्ठा अपने परिणमनरूप समय विपे अपनी 
पयोय रूप कार्यकरू' साथे हैं। मावाथ--परमार्थते विचारिये तब 
अपने द्रव्य क्षुत्र काल भाव स्वरूप होता संता जीव पर्याय स्वरूप 
कार्यरूप परिणमे है | पर द्वव्य क्षु त्रकाल भाव है सो निमित्तमात्र 
है। आपका जो यह कहना हे कि-- 

“इसको यदिं ओर अधिक स्पष्टरूपसे देखाजाय तो ज्ञात होता 
है कि भूतकालमें पदार्थमे जो जो पयाय हुईं थी वे सब द्रव्यरूपसे 
वर्तेज्नान पदार्थमें ऋवस्थित हैं ओर भविष्य कालसे जो जो पयाये' 
होगी वे भी द्रव्यरूपसे वर्तमान पदार्थमें अवस्थित है अतएव जिस 
परायक्े उत्पादका जो समय होता है उसी समयमें बहू पर्याय 
उत्पन्न होती है और जिम समय जिस परयोय का व्यय होना है 
वह उस समय विज्ञीम हो जाती है | ऐसी एक भी पयाय नहों है 


३०६ ज॑न तत्व मीसांसा को 
'सललेलीनननटकामर+न» पक कसा 2ननतनबन्‍- तक, 
जो द्रव्यरूगसे वम्तुम न दो और उत्पन्त हो जाय. #ीर ऐसी भी 
गई पर्याय नहीं है जिसका व्यय द्वाने पर द्रव्यरूपस वस्तुस 
उमका झास्तित्व ही न दो | इसी वातको स्पष्ठ करते हुये आप्तमी- 
मासामें स्वामी समंतस दर कहते हैं किल्‍- 
“यदच्सत्‌ सवंथा कार्य तन्‍मा जनि खपुष्यवत्‌ 
न भून (5 मम ८5 
पादाननियामोभून्माश्वासः कायजन्सति ॥ ४२॥ 
थ्रौत्‌ यदि कार्य सबंथा असत्‌ है अर्थात्‌ जिसप्रकार वह 
पर्याय रूप से असत्‌ है उसीग्रकार वह द्रव्यरूपसे भी असत्‌ दे 
तो जिसप्रकार आकाश कुसुमकी उत्पत्ति नही होती उसी प्रकार 
कायकी भी उत्पत्ति मत हाओ तथा उत्पादन का नियम भी न 
रहे ओर कार्यके पेदा होनेमें समाश्वास भी न रहे । इसी वातकों 
आचार्य विद्यानन्दने उक्त श्लोकको टीकासें इंन शब्दोंमें स्वीकार 
किया हे | 
#१ ८ के नस 
“क्रथ्ृज्चित्त एवं स्थितत्वोत्यपन्नत्वघटनाहिनाशघटवत ?! 
जैसे कर्थचित्‌ सत॒का ही विनाश घटित द्वोता है उसी प्रकार 
कर्थंचित्‌ सतका द्वी श्रोव्य और उत्पाद घटित होता है। 


प्रध्यंसाभावके ममथनके प्रसंग्में इसीवबातको और भी स्पष्ट 
करते हुये आचार्य विद्यानन्द अष्टसहस्रीमें कहते हैं | पृष्ठ ४३ 


“स॒ हि द्रव्यस्य वा स्थात्यर्यायस्य वा ९ न तावदू द्रव्यस्य 
नित्यत्वात्‌ । नापि पर्यायस्थ द्वव्यकूपेण श्रौव्यात्‌ । 
तथाहि विवादायन्न॑ मण्यादों मल्ादि पर्यायार्थत्या 


नश्वरसाप द्रव्याथंतया भ्रुवम्‌ , सक्तवान्यथानुपपत्ते:” 
वह अत्यंत्त विनाश द्रव्यका होता या पर्थायका ? द्वव्यका तो 


अदन्‍रवंपकापपएरद न. 
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दि मम हा लक, तन कर कक व लक 
हो नहीं सकता क्‍योंकि वह नित्य है पर्यायका भी नहीं होता क्‍या 
क्ि बह द्रव्यरूपसे ,्ीव्य है । यथा विवादास्पद्‌ सणि आदिमे सत्त 
आदि पर्याय रूपसे नश्वर होकर सी द्रव्य रूपर्सः भु,व है अन्यथा 
उनकी सततवरूयसे, उत्पत्ति नहीं होती । 
जैन तत्त्व मीमांसा छछ १५४, १६४ 
आप जो उपरोक्त प्रमाणोंसे यह सिद्ध करना चाहते हैं. कि 
* ऐसी एक भी पर्याय नहीं जो द्वव्यरूपसे वस्तुमें ओर उत्पन्न 
होजाय,ओर ऐसीमी कोई पर्याय नहीं है जिसका व्यय होनेप्र 
द्रव्य रूपसे वस्तुर्में उसका अस्तित्व ही न हो” १६४ इस कथनसे 
आपका असिप्राय यह है कि जिन पर्यायो का व्यय हो चुका दे 
उनका और आगे जो जो पर्याये द्व्यमें होने वाल्ली है उन सव 
पर्यायों का अस्तित्व द्वव्यरूपसे वर्तमान वस्तु में मौजूद दे । 
किन्तु आचार्योंके कहनेका यह अभिप्राय नहीं हे कि भूत भविष्यत 
काल सम्बधी सर्व पर्यायों का अस्तित्व द्वव्यमें रहता हैं। उनके 
कहने का स्पष्टरूपसे अभिप्राय उक्त वाक्योंसे ऋत्लक रहा है कि 


#तथाहि-विवादापन्न॑ मण्यादों मलादि पर्यायाथेतया 
नश्वरमपि द्व्यार्थतया भ्रुवम!! 


। अर्थात्‌ मणि, आदिमें सत्तादि पर्याय का नाश दोनेपर भी 
द्रव्यरूपसे वह ध्रुव है । सारांश यह है कि पर्यायका नाश 
होनेपर भी पर्यायक्के साथ द्रव्यका नाश नहीं दोता क्‍योंकि द्रव्य 
नित्य है “ न ताबद्‌ द्रव्यस्य नित्यव्वात्‌ ” इन शब्दोंसे द्वव्यका 
कभी लाश नहीं होता । विभाव पर्यौयका श्रध्बंसाभावसे अभाव 
होता है जैसे सणिमें मलका अभाव होता है किन्तु उस मलका 
द्रृ्यरूपसे नाश नहीं होता इस लिये उसका सलरूप पर्यायका 
अभाव होकर दूसरी पर्यायरूप उसका परिणमन हो जाता है 





३०८ जैन तत्त्व मौमांसा की 
अथीत मल पयौय से पहले भा काई न काई पर्याय था इतना ये 

पंरपंरा की अपेच्ती सामान्य पर्याय भी नित्य है, द्रव्य की कोई 

न कोई पर्याय भी सदा रहने वाली है । अत: यह कथन समके 

लक्षुश सम्बन्धी दे और द्रव्य हे सो सत्रूप है । 


“सत्‌ दब्यलक्षणस/ : - 


अर्थात्‌ द्रव्यका लक्षुण सत्‌ है, जो सत्‌ है सो ही द्रव्य है 
यह सामान्य अपेक्षा करि द्रव्यका लक्षण दे इसी कारण सर्च 
द्रव्य सतमयी दी है । तथा सत किसको कहते है इसका आचार्य 
स्पष्टीकरण करते सूत्र कहते हूँ। 


४ उत्पादव्ययश्रोग्ययक्त' सत्त्‌ ? अर्थात्‌ उत्पाद व्यय और 
ध्रोव्य इन तीनो करि युक्त द॑ सो सत्त्‌ है। तहां चेतन या अचे- 


तन द्रव्यके अपनी जाती कृ' नहीं छोडनेके निर्मित्तके बशतें 
एक्भावते अन्यभावकी प्राप्ति होना सो उत्पाद है। जैसे माटीके 
पिण्डके घट पर्थोय होना । तेस ही पहिले भावका अभाव होना 
सो व्यय है। जैसे घटकी उत्पत्ति होते पिण्डके आकारका 
अभाव होना । चहुरि श्रुव का भाव तथा कर्म होय ताकू' श्रोव्य 
कहिये जैसे माटीका पिण्ड तथा घट आदि अबस्थाविषे माटी है 
सो श्रुव कहिये । सो द्वी पिण्डसें था सो ही घटमे हें तेसे ऐसे 
उत्पाद व्यय ध्रोच्य इन तीनू' हीं कारि युक्त होय सो सत्‌ है । 

इह्ाां तक--जोा युक्त शब्द तो जहां भेद होय तहां देखिय है 
जेसे दण्डकरि युक्त देचदत्त कहिये | कोई पुंरुष होय ताकू' दुरुड- 
युक्त कहिये । जो ऐसे तीनि भाव जुदे २ करि युक्त है तो द्वव्यका 
अभाव आवबे है । ताका समाधान--जो यह दोप नाहीं है । 
जातें अभेद्विषे थी कथंचित्‌ मेदनयकी अपेक्षाकरि युक्त शब्द 
देखिये दे। जेसे सारयुक्त स्थंभ | स्थम्भसे सार जुदा 
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क््न- 





नाहीं तो भी युक्त शब्द देखिये हैं। तेसे उत्पाद व्यय ध्रीव्य इन 
तीनोंका अविनाभावने सत्तका लक्षण वरणे है। अथवा युक्त शब्द 
का समाहित भी अथ होता है । युक्त कहिये समाहित तादात्मक 
ततम्बरूप ऐसा भी अर्थ है। तातें उत्पाद व्यय ध्रौव्य स्वरूप 
सत्‌ है ऐसा अर्थ निर्दोष है । तातें यहां ऐसा सिद्ध होय है-- 
जो उत्पाद आदि तीनों तो द्रव्यके लक्षण हैं अरू द्रव्य लक्ष्य 
है तहां पर्यायार्थिक नयकी अपेक्षा करि तो तीनू' ही द्रव्यते 
तथा परस्पर -अन्य अन्य पदा्थ हैं । वहुरि द्वव्याथिक नयकी 
अपेक्षा करि जुदे नाही दिखें हे। तातें द्रव्यतें तथा. परस्पर एक 
ही पद थे है। ऐसे भेदासेद नयकी अपेन्ता करि लक्ष्य लक्षण 
भावकी सिद्धि होय है । 


इह्ां कोई कहे कि--जो ध्रीव्य तो द्रव्यका लक्षण अर उत्पाद 
व्यय पर्यायका छक्तुण ऐसे कहना था यामें विरोध न आवता 
त्रय,त्मभक लक्षण कहनेमें विरोध आवे है| ताका समोधान--जो 
ऐसे कहना अयुक्त दे जातें सत्ता तो एक है सो ही द्वब्य है। 
ताके अनन्तपर्याय हैं। द्रब्य पर्यायकी न्यारी न्‍्यारी दोय सत्ता 
नांहीं हे | वहुरि एकान्तकरि घौज्य ही को सत्‌ कहिये तो उत्पाद 
व्यय रूप प्रत्यक्ष ब्यवह।रके असत्‌पना आवबे ,तब सर्वे ब्यवहार' 
का लोप होय । तथा उत्पाद व्ययरूप ही एकान्तकरि सत्तू कहिये 
तो पूर्वापरका जोडरूप नित्यभाव विना'भी सर्व ब्यवहार का 
लोप होय तातें त्रयात्मक सत-हो प्रमाणसिद्ध है ऐसा ही क्स्तु 
स्वभाव है सो कहनेमें आवे है । यद्द सर्वार्भसिद्धिकारका वचन है' 
इन वचनोंके अ्रतुसार द्वी समन्तभद्राचायंके और विद्यानन्दि 
आचायंके वचन हैं जो आपने अपने ध्येयको सिद्धि' करनेके 
हेतु प्रमाण में दिये हैँ, किन्तु उत्त प्रमाणोंसें क्रनियमित' पर्याय ' 
की सिद्धि नही होठटी। क्योंकि सत्‌ हे सो वह्‌ उत्पाद और 





श्१२ जेन तत्त्व मीमासा की 
इनके ऊपर सिद्धशिला ओर सिद्ध क्षेत्र यह अनादि निधन 
व्यवस्था है| इसी प्रकार सध्य लोकके असंख्यात द्वीप समुद्र उस 
में कमंभूमि भोगभूमि कछुल्लाचलादि सब व्यवस्थित हैँ। अधो- 
लोकमें भी रत्न शकरादि सात प्रथ्वी और उसके आश्रय सात 
नरकों के पटल बिला आदि सव नियनरूप से व्यवस्थित हैं । 
उसी ग्रकार कृत्रिम पदार्थ नियतरूपसे व्यवस्थिन नहीं रह सकता 
इसलिये अक्ृत्रिम पदार्थोकी व्यवस्थाके साथ ज्षणिक पर्यायक्री 
व्यवस्था व्यवस्थित बतलाना क्या न्‍्यायमंगत दे ? कभी नह 
अत; क्षणिक पदायंकी व्यवस्था नियमित रूपस नहीं रह सकती 
यह श्रटल्ल नियम हूँ | इस लिये क्षेत्र अपक्षा भी क्रमवद्ध पर्याय 
की सिद्धि नहीं दो सकती अतः आपने जो क्षेत्र अपेक्षा सम्यक 
नियति बोलकर क्रमवद्ध पर्यायकी पुष्टि करनेका प्रयत्न किया दे 
वह सर्वथा -थाय युक्ति ग्रौर आगम विरुद्ध दे । 

कालकी अपेक्षा भी कऋरमबद्ध पर्यायकी पुष्टि नहीं होती | जो 
आपका यह कददना दे कि “काल अपेन्ता जिस प्रकार ऊथध्वेलोक 
अधघोलोक ओर मध्यलोक भोगभूमि सम्बन्धि क्षेत्रमें तथा स्वयं- 
भुस्मणढीपके उत्त राघे ओर स्वयंभूरमणसमसुद्रमे जहां जिसकाल 
कीं व्यवस्था दे वहा अनादिकालसे वबढ़ां उसी कालको प्रवृन्ति 
द्वोती रहेगा श्रीर विदेद कं त्र सम्बन्धी कालका भी यही नियम 
है । इसके सिवाय जो कर्म भूमिकाकेत्र बचा हे उसमें कल्पकालके 
अनुसार निरन्तर ओर नियमित ढंगसे उत्सर्पिणी ओर अवस- 
पिंणी काल्की श्रवृत्ति ढोती रहती है | इन काल्लोंकी स्थिति दस 
दस कोडा कोडी सांगरकी निश्चित है तथा इनमें जो छः छः 
कालोंकी प्रवृत्ति दोती है वह भी निश्चित है अर्थात्‌ काल्नोंके अनु- 
सार आयु कायादिकी घटा बढी नियमानुसार दी होती है। इनमें 
दूसरा कोई निमित्त कारण नहीं दे जो उसके जरिये ऐसा होता 
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हो अर्थात यह बिना निमित्त कारणके ही होदा रहता हे । _उत्स- 
पिंणीके तृतीय कालमे और अवसर्पिणी के चतुर्कालमे चीवषास 
तीथ>र वारह चक्रवर्ती नौ नारायण नो प्रस्तिनारायण, नी वल्ल- 
भद्र ग्यारे रुद्र और चौबीस क्ममदेवका उत्पन्न होना निश्चित दै 
ये निमित्तानुसार पद्‌ प्राप्त कम। कम जादा नहीं होते । 

आयुका बन्ध भी आठ अपकर्षण कालमे हो क्‍यों होता है! 
या मरणके अन्तर मुहूर्त पून ही क्यों होता है ? तथा छह महीना 
आठ समयमे छहसो आठ जीव ही मोक्ष क्‍यों जाते हें! 
अधिक या कमर क्‍यों नहीं जाते ? इत्यादि कहनेका सारांश यह 
है कि परिण/मॉँकी सवके नियतता है इसा फारण त॑थद्भुरादि 
पद कम जादा नहीं होते और छह महीना अ ठ समयमे छह सौ 
आठ जीवोंके ही मोक्ष प्र'प्ति रूप परिणाम होते है तथा आयुवन्धके 
परिणाम आयुके आठ अपकर्षण कालमें ही होते है या मरण- 
समयके अन्तमु हूत पहिले ही होते है।इस कारण सबके परि- 
णा्म नियमरूपसे है। परिमित है | इसीलिये जिसकालमे जिसके 
जैसा परिणाम होना है बेसा ही होता है इसी कारण सव निय- 
मित कार्य होते है।” ह | 

किन्तु कालगत यह्‌ मान्यता भी मिथ्या है। क्‍्योक्ति एक 
नियमित काये होनेसे सब ही नियमित काये हों ऐसी कोई ज्याप्ती 
नहीं है । अवसर्पिणीके चौथे कालमे और उत्सर्पिणी के तीसरे 
कालमें तोर्थद्डरादि जो नियनित रूपसे दोते तो सब द्रव्योंकी 
पर्यायें भी नियमित रूपसे होनी चाहिये यह कोई नियम की 
वात नहीं है। जो नियमित रूपसे जिस कालमे जो होता है उस 
में भी काल दोषसे कम जादा ओर आगे पीछे होता देखिये 
हैं। जैसे इस हुए्डाबसर्पिणी क लगे आदिनाथ भगवानने नीमरे 
कालमें दी मोक्षु पदकी प्राप्ति करत्ली तथा वाहुवल्लस्वामी आदि- 
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व्ययथुक्त होकर भी श्रीव्यरूप हैं। इस कारण कश्ंवित्‌ सतका 
भी विनाश पर्योच् अपेक्षा घटित होता है अरथात्त सत््‌ जिस 
पर्याय स्वरूपमें अवस्थित है उस पर्यायका नाश दोने से उस 
पर्याय रूप सतकां भी विनाश देखा जाता है इस अपेक्षा कथचित्‌ 
सतका भी विनाश ऋद्दा जा सकता है। तथा उसी सतूका पूर्व 
पर्यायके विनाश कालमसें नवीन पर्याय का उत्पाद होजाता है और 
उसी सत्‌ का पूछेपर्याय में भी जैसा श्रौव्यपणा अवस्थित था 
वैसा ही उस का उत्तर पर्याय सें भी श्रौव्यपणा मोजूद हे। 
इस अपेक्षा सतका ही कथंचित्‌ श्रौव्यपणा और उत्पादपणा 
घटित होता दै। तथा उत्पाद व्यय कर्थचित असत इसलिये 
कं ्् 
नही हे कि उसका उत्पाद व्यय सत्‌ पदाथ में ही होता है, जो 
सतू की सत्ता है वही सत्‌ के उत्पाद व्यय की सत्ता है उत्पाद 
व्यय की कोई अल्नग दूसरी सत्ता नहों है इस कारण कथचित्‌ 
उत्पाद व्यय का सतूके साथ तादात्मक सम्बन्ध भी कहा जा 
सकता है । इसी कारण सत्त का कार्य ( पर्याय ) भी असत्त्‌ 
नहीं है। अतः यह सब कथन नय विवन्षासे किया गया है यदि 
सत्‌ को सबथा ही उत्पाद व्यय से भिन्न मान लिया जाय तो 
सत्तका कोई कार्य ही नहीं रहता वह आकाशके कुसुमवत्‌ असत्‌ 
सिद्ध हो जाता इस लिये सन पदार्थसें उसकी उत्पाद व्यय रूप 
परयौयें भी कथंचित्‌ अभिन्न होनेसे सत्‌ रूप समझी जाती है- 
वह सर्वथा असत्‌ नहीं कहीं जासकती है । आप्तमीमांसामें सम- 
न्तभद्वाचार्यने यही वात कही है, इसी-पण्से आप पर्याय स्वरूप 
कार्यको सवेथा सत््‌ मानकर क्रमवद्ध पर्याय की सिद्धि करते हैं 
सो इस से ऋमवद्ध पर्याय सिद्ध नहीं होती क्‍योंकि पर्याय यदि 
सवेथा सत्‌ रूप होती तो उसका सत्‌ की तरह सदा श्रौव्यपणा 
वण्या रहना चाहिये सो ऐसा देखने में नहीं आता और आगम 
प्रमाण दही ऐसा नहीं मिलता इस कारण पर्यायें कथंचित्‌ असत्‌ 
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भी है इस कारण उसका उत्पाद व्यय होता रहता है इसी कारण 

/ हह व्यत्तरेकी है अस्थयी नहीं दे. अतः अन्ययी नहीं होने पर 

भी उतपांद्‌ ब्ययको अन्चयी कहा, है वह ,दृद्यार्थिऋनय णपेज्ञासे 

कहा है क्‍योंकि बढ द्रव्यमें दी दोता दे उससे कोई उत्पाद व्यय 

अलग पदार्थ नही है । झिनन्‍्तु पर्योयारथिक नयकरि उत्पाद व्यय 

और प्रौद्य यह तीनों दी अन्य अन्य पदार्थो दे इसकारण पयौया- 

थिंक नयकरि सर्व पर्याय व्यत्रिको ही हैं ।, अन्बयी नहीं हैं ।. 

इस लिये पर्यायोंको अन्वयी मानकर, ' क्रमनियमित ? मानना - 

सर्दथा आगम विरुद्ध है । 2 ए 

छट्दो द्ृब्य और उन्तके गुणोंकी संख्या, नियत दे इसका कारण: 

शाह है कि वे सब द्रब्यभे: अन्चयी हे उनका द्र्ब्यके साथ ताद्वात्मक , * 
सम्बन्ध है इसी लिये उनमे हानि वृद्धि नहीं होती किन्तु; द्वब्यकी 
पर्याय ब्यतिरेक्ी है इसकारण उनकी संख्या नियत नहीं- होसकती 
क्योकि अनादि कालसे लेकर अनन्तकात्न तक द्रब्यका सद्भाच 
रहैगा ही द्रब्यके सद्भावमे उनका परिणमन रूप पर्यायें नवी नवी' 
उत्पन्न होती ही रहेंगी क्योंकि उन्तका उत्पाद ब्यय रूप पूरिणमन 

स्वसाव है स्वभावका कभी अभाव होता नहीं इसकारण द्वब्यः 
की पर्याये नियमित नियत नहीं हो सकती' आ0: द्वब्य, अपेक्षा 
भी पर्यौयोके क्रमनियमित मोनना आराम ,ओर युक्तियों से भी 

सवेथा विरुद्ध ॥ हे 

क्षेत्र अपेक्षा भी क्रमनियमित या सम्यकूनियति पर्यायों की , 

+ सिद्धि नहीं होती | क्योंकि तीन लोककी जो रचना है वह अक्क-- 
ब्रिम है यदि अकृत्रिम रचनामें कृत्रिम रचना की तरह हेर फेर 
होने लगे तो छाहों द्व्योंमें भी फेर फार होकर लोक की व्यव- 
स्थाका ही अभाव होज़ाता इसलिये अक्त्रिम उध्वंत्लोकमें सोलह 
क्लप नौ ग्रेवेयक नो अलुदिश और पांच अलुत्तर विमान और 
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इनके ऊपर सिद्धशिल्ना ओर सिद्ध क़ुनत्र यहू अनादि निधन 
व्यवस्था है। इसी ग्रकार मध्य लोकके असंख्यात द्वीप समुद्र उस 
में कमंभूमि भोगभूसि छुल्लाचलादि सब व्यवस्थित हैं। अधी- 
लोकमें भी रत्न शकरादि सात प्रथ्बी और उसके आश्रय सात 
नरकों के पटल घबिला आदि सव नियनतरू५ से व्यवस्थित है। 
उसी प्रकार कृत्रिम पदार्थ नियतरूपसे व्यवस्थिन नहीं रह्ठ सकता 
इसलिये अक्षत्रिम पदार्थोकी व्यवस्थाके साथ जऋ्ञणिक परयौायक्ती 
व्यवस्था व्यवस्थित बतत्लाना क्‍या नन्‍्यायसंगत हूँ ? कभी नहीं 
अतः ज्षणिक पदाथंकी व्यवस्था नियमित रुपसे नहीं रह सकती 
यह श्रटल नियम हैं | इस लिये क्षेत्र अपन्ञा भी ऋमबद्ध पर्याय 
की सिद्धि नहीं दो सकता अतः आपने जो क्षेत्र अपेच्ता सम्यक 
नियति बोलकर कऋ्रमवद्ध पर्यायकी पुष्टि करनेका प्रयत्न क्रिया 
वह स्वेथा -थाय थुक्ति और आगम विरुद्ध है। 

कालकी अपेक्षा भी क्रमवद्ध पर्यायकी पुष्टि नहीं होती । जो 
आपका यह कहना हूँ कि “काल अपेक्ता जिस प्रकार ऊध्वलोक 
अधोलोक ओर मध्यलोक भोगभूमि सम्बन्धि क्षेत्रमें तथा स्वयं- 
भूरमणट्वीपके उत्त राघे और स्वयंभूरमणसमुद्रमें जहां जिसकाल 
कीं व्यवस्था है वहा अनादिकालसे वहां उसी कालको प्रवृत्ति 
द्ोती रहेगी श्रोर विदेद क्षु त्र सम्बन्धा कालका भी यही नियप्त 
है । इसके सिवाय जो कर्म भूमिकात्तेत्र बचा है उसमें कल्पकालके 
अनुसार निरन्तर ओर नियमित ढंगसे उत्सर्पिणी ओर अवस- 
पिणी कालकी प्रवृत्ति होती रहती हे | इन कालॉंकी स्थिति दस 
दुस कोडा कोडी सांगरकी निश्चित है तथा इनमें जो छः छ; 
कालोंको प्रवृत्ति होती हे वह भी निश्चित हे अर्थात्‌ काल्ोंके अनु- 
सार आयु कायादिकी घटा वढी नियमानुसार ही होती हे । इनमें 
दूसरा कोई निमित्त कारण नहीं दे जो उसके जरिये ऐसा होता 
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हो अर्थात यह विना निमित्त कारणके ही होदा रहता हे _उत्स- 
पिंणीके तृतीय कालमे और अवसर्पिणी के चतुथकालमें चोकास 
तीथ+र वारह चक्रवर्ती नो नारायण नौ प्रत्तिनारायण, नौ बल- 
भद्र ग्यारे रुद्र और चौबीस क्ममदेवका उत्पन्न होना निश्चित है 
ये निमित्तानुसार पद प्राप्त कम। कम जादा नहीं होते । 
आयुका बन्ध भी आठ अपकर्षण काल्षमे ही क्‍यों होता है ९ 
या सरणके अन्तर मुहूत पूछ ही क्यों होता है ? तथा छद्द महीना 
आठ समयमे छड़सो आठ जीव ही मोक्ष क्‍यों जाते हे 
अधिक या कम क्यो नहीं जाते ? इत्यादि कहनेका सारांश यह 
है कि परिणामॉँकी सवके नियतता है इसा फारण तीथक्छुरादि 
: पघद्‌ कम जादा नहीं होते और छुद्द महीना अठ समयमे छद् सौ 
आठ जीबोंके ही मोक्ष प्र'प्ति रूप परिणाम होते है तथा आयुवन्धके 
परिणाम आयुके आठ अपक्रश काल्षमें ही होते है या मरण- 
समयके अन्तमु हू पहिले ही होते है।इस कारण सबके परि- 
णाम नियसरूपसे है। परिसित है। इसीलिये जिसकालमें जिसके 
जैसा परिणाम होना है बेसा ही होता है इसी कारण सब निय- 
मित कार्य होते है।” 
किन्तु काज्ञगत यह सान्‍्यता भी मिथ्या है। क्‍योंकि एक 
नियमित कार्य होनेसे सब ही नियमित कार्य हों ऐसी कोई व्याप्ती 
नहीं है । अवसर्पिणीके चौथे कालमें और उत्सपिणी के तीसरे 
कालमे तीरथक्लरादि जो नियत रूपसे दोते तो सव द्॒व्योंकी 
पयोौयें भी नियमित रूपसे होनी चाहिये यह कोई नियम की 
वात नहीं है। जो नियमित रूपसे जिस कालमे जो होता है उस 
में भी काल दोषसे कम जादा ओर आगे प्रीछे होता देखिये 
हैं। जेसे इस हुण्ड।वर्सरपिंणी क'लमे आदिनाथ मगवानने तीसरे 
कालमें ही मोक्ष पदकी प्राप्ति करत्ली तथा वाहुवल्लस्वामी आदि- 
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नाथ भगवानके पहिले दी मोत्ष में जा पहुँच ओर भरतचक्रोका 
मानभंग हुआ छोटे भाईसे युद्धमं हार खाई तथा आदिन'श 
भगवानके दो कन्या उत्पन्न हुई यह कार्य अनियमित्त द्ुुश्आा | 
नियम तो यह हैं कि अवसपिंणीके चीथे कालमें ही तीथकद्ूर 
मोक्त जाते हैं ओर उनके पदिले कोई भी मोक्ष नहीं जाने तथा 
चक्रवती किसीके सामने हार नही खाते श्रौर तीथ्थ्वुरोंके कवम्या 
उत्पन्न नहीं दातती अतः इस नियम का भी कालओ निर्मित्तस भर 
हुआ । इसके अतिरिक्त रूद्रोंकी उत्पत्ति किसी कालमें नहीहरोत्री 
सो भी इसीकालमें हुईं । तथा जो पदवरीयारी पुरुष होते हैँ थे +ब 
लग अलग ही होते हूँ एक पुरुष दोय तीन पदवीरयों को ग्राप 
नहीं होते ऐसा नियम है किन्तु इस कालके प्रभावसे एक एक 
पुरुषने दोय दोय तीन २ पद्चीयां धारण करती था जेस शान्ति 
कुथु अहंना4 भगवान तीथंकर चक्रवर्ती और कामदेव भा हुये । 
इसभ्रकार महावीर ग्वाभीके जीवने नारायण पद्‌ प्राप्त कर तीथकर 
पद्‌ भी प्राप्त किया । 

ये सब अनियमित कारये इस कालके प्रभावसे हुआ । 
केई नारायण प्रतिनारायण तीसरे नरक गये तो केई चीथे नरक 
भी गये । आठ वलभद्र मोक्ष गये एक वलभद्र स्वगसें ही गये । 
ग्यारे चक्रवर्ती मोक्ष गये एक नक गया ऐसा क्‍यों हुआ आपका 
मान्यताके अनुसार सबक्रा एकसा नियम रहना था | इसलिये रह 
मानना पडेगा कि जो नियमित कार्य हैं वे भी निमित्ताधीन उलट 
पलट होजाते है तो जो द्रव्यक्री पर्याय मदा उल्नटः पलट होती 
रहती दे उनको नियमित कार्योंके समान नयप्रित रूपसे नियत 
वतलाना सर्वेथा मिथ्या है तार्थकरोका जन्म अयोध्या नगरीमें ही 
होनेका नियम है और ओीसम्मेदशिखरजी से ही मोक्ष जानेका 
नियम है किन्तु इस हुंडावसर्पिणी कालमें हेरफेर होगया । छह 
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महिने आठ समयमें कमसे कम छहसो आठ जीव मोक्ष जानेका 
जो नियम है उसमें भो एक महीनेमे एकसौ और आठ समयसे 
आठजीत्र न जाकर कर्मी कर्भा छद् महीने तक एक भी जीव मोक्तु 
नही जाते है शेष आठ समयमे दा छुहसौआठ जीव मोक्त चल्ले- 
जाते हैं। यह नियनपणाका क्रम भग किसलिये हुआ ' तो मानना 
पड़ेगा कि उप्तरूप निमित्त नहों मिला | इस कारणसे छह महिने 
तक कोई जांब मोक्ष नहीं गये । 
कर्मभूमियां महुष्य और तियचोंका आयु वन्ध भुच्यमान 

अगयुके आठ अपकषणोमें होता है ऐसा क्‍यों ९ एक ही अपकर्षेणर्स 
क्यों नहीं होता ? तो यही कहना पडेगा कि उस समय आयु ली 
होने योग्य परिणाम नहीं हुये तो क्रमवद्धता परिशार्मोक्ती कहां 
रही । आठ अपकर्षणों में भी आयु वन्धके योग्य परिणाम अनेक 
जीबोंके नहीं होते हैं और किन्ही किन्ही के पहिले अपकषणमें भी 
आयुका बन्ध होने योग्य परिणाम होजाते हैं तो किसी के दूसरे 
तीसरे चौथे पांचवे छठे ओर सातवे अपकषेशे आयुवन्धके योग्य 
परिणाम होते हैं और किसीके मरणसमयसे कुछ पूर्वमं नवीन 
आयुका वन्ध होता है ऐसा अनियम क्‍यों ! सबका समान नियम 
होना चाहिये ; तो यही कहना पडेगा कि सबको नवीन आयुव- 
स्क्के योग्य निमित्त नहों मिज्ञा इसकारण उस रूप सबके परिणाम 
नहीं हुये, आयुवन्ध होने योग्य जिसको जैसा निमित्त मिल्ला उसका 
उस रूप परिणाम होकर उसके अनुसार उस रूप देवादि आयुका 
बन्ध हुआ | परिणामोंकी गति निमित्तामुसार पांरवर्तन होती 
रहती है इसी कारण स+की त्रिभागी मे अंतर रहता दे एकरूप 
त्रिभागी किसीकी भी नहीं पडती तथा सब जीवोंकी आयु वन्ध 
होनेका एकरूप नियम भी नहीं है । देव नारकीके जीवॉंकी आयु ' 
न्‍्बआयुके छह मास वाकी रहनेपर आठ त्रिभागी होती है 





बतीिरीिीी नी: 


३१६ जैन तत्त्व मीमांसा की 
उसमें उनके नवीन आयुका वन्य द्वाता ठै, सो भा किसोके त्रिभा- 
गीमें किसीके किसी त्रिभागीमें आखुसा बस्च ठोता है। चथ 
भोगभूमियां मलुध्य तियचीकी नवीन आयुका नोसास बाकी २ 
ज्ञेपर आठ त्रिभागोंमें किसी एक त्रिभागामोें नवीन आयुका वन्य 
होता दै। सबको एकसा नियम नियतरूपसे नहीं हे जिसका 
अकालम <ण होता है उसके लिये त्रिभागीका नियम भिन्‍न प्रकार 
है । इसका कारण यह है कि जिसने «६ बर्षका आयुका वन्य 
किया था ॥कन्‍्तु कारणदश उसदा आयुका अपकपण तत्रमागा 
नके पहिलेदी होगया वा उसके भागाहुई आयुसे श्राध। या उस 
से कम आयु शप रहनपर हा अंग ना आयुका वन्य हाता हे कनन्‍्तु 
जिसने एक त्रिभागीकी आयु भाग ली अर्थात्‌ ६६ ज्वंकी आयु- 
बाला ६६ 5घडा आदु भागचुका आर परभ्रवक्रा आयुका वन्‍्च 
करलिया है तो उसका अक ले मरण नही होगा । [कन्तु जिसके 
भवकी आयुका वन्ध नहीं हुआ दू ओर यदि उसका अकाहाम 
मरण ह्वाता है तो भोगा हुई आयुसे आधी आयुसे कम आयु शेष 
-रहनवर नर्व/न आयुका वनन्‍्ध होगा ऐसा जैनागमका कहना हैँ । 
घट खडागम पुस्ठक ६ पछछ्ठ (७५ 
उपरोक्त आगम ग्रमाण कश्नसे यह स्पष्ट सिद्ध होजाना हें कि 
क्रमनियमित पर्योयकों माननेवाले आगम _ रुद्ध वोलते हैं। ऋरम- 
नियमित पर्यायर्के सानने वालोंके मतमें उपरोक्त अक्ालह्ममृत्यु आदि 
कर्मोंकः अपकषघण उत्क्षण ओर सक्रमण नहीं बनता । इसलिय 
कालअपेत्षा पैंडितजीने सम्यक नियति की सिद्धि करनेकी चेष्टा 
की है वह असफल होचुकी | अर्थात्‌ सम्यकूनिर्यातेकी वजाय 
पझिथ्या अनियति प्रमाशित हो चुकी अत: जो आपने कालगत 


निथ्रम च्तलाये थे उनमे भी परिवतन हाता हद यह उपरोक्त कथन 
से अच्छी तरह सिद्ध हो चुका हे | 
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भाव अपेक्षा भी सद जीवोके एकसे क्रमबद्ध परिशाम नहीं 
होते, कषायस्थान असंख्यात लोकप्रमाण है यह ठीक दै कपायो 
स्थान इतने ही हैँ कम जादा नहीं है पर कषायोंका उदय तो क्रम- 
बद्ध नहीं है अर्थात्‌ ऐसा तो नहीं हों सकता कि कषायोके 
स्थान एक के बाद एक स्थान उदयम आते हो | यदि ऐसाही मान 
लिया जाय तो असंख्यात लोक प्रमाण समय बीत जानेके वाद 
सब जीव नि: कषाय हो जाने चाहिये क्योंकि कषायके स्थान 
असंख्यात लोकप्रम,ण ह। है बह क्रमचद्ध उदय में आकर असं- 
ख्यात लोकप्रमाण ऋालमे खतसम हो जायगे फिर तो सब जीव 
वीतराग क्यों नहीं बनेंगे |! इस हालत मे असख्यात लोकप्रमाण 
कालके वाद सव जीवबोंके ससार ही खतम होजायगा सो होता 
नहीं । सिद्धराशि के अनतबे भाग तो अभव्यराशि जीव है 
उनसे अनन्तगुणे दूरानदूर भव्यराशि जीव हैं. उनका कभी भी 
ससार खतस ही नहीं होगा । परन्तु ५षायाका उदय क्रमवद्ध मान 
लिया जाय तो उनका भी संसार असंख्यात लोक प्रमाण कालके 
वाद खतम्न हो जायगा सो हाता नहीं इसालये परिशार्मोको 
क्रमवद्ध मानना सर्ववा आगम विरुद्ध है | संसारो जीवबो के 
निमित्तानुसार कषायोंके परिणाम तरह २ के वनते रहत हैं उनकी 
संख्या असख्यात लोक प्रभाण- है । इसी प्रकार लेश्या आसे रजित 
परिणामोंका समझ लेना चाहिये । 
अधघः करणके प|रणाम सब जोबोंके सम,न नहीं होते इस वातका 
आप भी मानते हैँ | अतः परिणामोंके काये आनयत रूपसे होते हे 
अर्थात्‌ परिणामाके अनुसार ही कर्मोकी स्थिति और अनुभाग 
वन्ध होता है और गति भी परिणामोंके अनुसार मिलती है । 
इसीलिये आ्राचाय कहते हे कि परिणामोकी सम्हाल्न हरसमय रक्‍्खा 


अन्यथा संसारमें दुख भोगना पड़ेगा । यदि परिणार्ों का परि- 


बचओ-प चरी। 





हु 


8१८ जैन तत्त्व मौमांसा को 


नस्ल मीजीजीजलडनी मी जी नी हज हे अं हा 7 





मन ( पर्याय ) क्रमबद्ध होना सानलिया जाय दो परिणामोंकी 
मम्ह.ल्॒ करने की जरूरत नहीं द्ीगी क्योकि वह सम्हाल 
करने पर भी उदय में तो क्रमबद्ध ही आवेंगे »तः सम्हाल 
करना व्यर्थ ही समझा जायगा इसलिये भावगत क्रमनियमित 
पर्याय मानना मिथ्यावाद्‌ की पुष्टि करना हे । 
निर्मिन्‍्तकारण थी स्वीकृत्कि कथन में आपने कार्यत्पित्ति मे 

निरमित्तकारण फो स्वीकार तो किया है जो आपकी मान्बताके 
विरुद्ध है। इसी लिये आपने केवल मान्यता की सुरक्षा करनेके 
लिये “ प्रत्यक कार्यमें निमित्त अवश्य होता है” इन शब्दोंमें 
निमित्तकी स्वीकृति स्वीकार की है । अर्थात्‌ कार्योत्पति जो होता 
है दह ता उपादान की योग्यता से ही होती दे निित्तकारण उस 
कार्योक््पतिके समय जपस्थित हो जाते हैं। पंडितजीकी मान्यता 
है कि “कार्यात्पक्तिके समय निमित्त उपादान को न कुछ सहद्दायता 
ही देता है अथवा न कुछ उनको प्रेरणा ही करता है और न कुछ 
उपादान में वलदी उत्पन्न करना है| वह तो केवल उदासीनरूपसे 
उपस्थित रहता है क्योकि कार्योत्पतिके ममय आचारयोने उसकी 
उपस्थिति व्यवहार दृष्टि से स्थीकार की है इसलिये निमित्त्की 
स्वीकृति स्वीकार करनी पड़तो है । वास्तवसें निर्मित्त अकिचित 
कर हो है । कार्यकी निष्पत्ति उपादान की योग्यता से दी द्वोता 

हू वास्तविक सिद्धास्त है |" किन्तु आचायाोने इस मान्यताके 
विरुद्ध केवल उपादानकी योग्यता से बिना निरमितके कार्यकी 
निष्पत्ति नहीं होती ऐसा घोषित किया है । 


“प्विया सिद्धि जेसि ते हदंति भवसिद्धा । 
तब्दिवीरियाउ्मव्वा संसारादों णु सिज्कति”! ४४७ 
ह --भव्थमाग णा धिकार 


समीक्षा ३२१६ 
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टीका-भव्या भव्ति' योग्या माविनी वा सिद्धि! अन॑- 
तचतुए्टयरूपस्वस्परूपापलब्धियेंपां ते भव्यक्तिद्धा।। अनेन 
सिद्धेलेब्धियोग्यताभ्यां भव्यानां हूं विध्यघ्नक्तं | तह्िपरी ता: 
उक्तलक्षणद्वयरहिता! ते अभव्या भवंति अतएव दें अभव्या 
न सिद्धंति संसारान्निःसुत्य सिद्धि न लमंते! गोम्म- 
टसारे ४४७ एवं ट्विविधानामपि भव्यानां सिद्धि लाभ- 
प्रसक्तो तथ्योग्यतामात्र वताप्नुपपत्तिपूषंक तां परिहरति” 

अर्थात्‌ भठया कहिये होने योग्य बा होनहार है सिद्धि कहिये 
अनन्त चतुष्टय रूप स्वरूपकी प्राप्ति जिनके ते भव्यसिद्ध जानने य, 
कांर सिद्धिकी प्राप्ति अर योग्यताकरि भव्यनिके द्विव्घिपना कहया 
है। भावाथ--भव्य दोय प्रकारके है केई तो भव्य ऐसे है जे मुक्ति 
दोनेका केवल योग्य ही है परि कवहूं सामग्रीको पाय मुक्त न होई 
बहुरि केई भव्य ऐसे हैं जे काल्पाय मुक्त द्वोंहिगे | ,बहुरि तह्ठिप- 
रीता: कह्िये पूर्वोक्त दोऊ लक्षण रहित जे जीव मुक्त होने योग्य 
भी नाहि अर मुक्त भी होते नाहिं ते अभव्य जानने । तातें ते थे 
भव्यज)व संसार निकसि क्दाचत्‌ मुक्तिको भाप्त न होंगे ऐसाही 
कोई द्वव्यत्व भाव है | यहां कोऊ भ्रम करेगा जो अभव्य मुक्त न 
होयत कह प्रकार के भव्यनिक तो मुक्त होना ठहस्चा तो जे 
मुक्त होनेके योग्य कह्दे थे तिन भव्यनिक्े भी कबहूं तो मुक्ति प्राप्ति 
दोसी सो एसे भ्रमको दूर करने के लिये आचाये कदते है- 
“भव्बत्तणुस्स जोग्गा जे जीवा ते हवंति भव्यसिद्धा | 
णहु मलविगसे णियमा ताणं कणओवलाशपिव” ४४८ 
टीका-ये भ्रव्यजीवाः भव्यत्वस्य सम्यग्दशनादिसामग्रीं 


छा 


6 जैन तक्ष्य मीमासा की 


कजज+-++++ 5 का तन * 


प्राप्यानन्तचतुष्टयस्वरूपेण परिशणमनम्य योग्या: केवल 
योग्यतामात्रयुक्ता! त॑ भवासद्धा ससासप्राप्ता एव 
भवन्ति | कुतः तेषां मलस्य विगसे विनाशकरणें केपां- 
चित्कनकोपलानामभिव नियमेन सामग्री न संभवतीति 
कारणात्‌ ” ४४८ 

अर्थात्‌ जे भव्यज्ञीव भव्यत्व जो सम्यबग्दर्शनादि सामग्रोंका 
पाइ अनस्तचतुष्टय रूप होना ताको केवल याग्य ही है तदरूपहाने 
के नाहीं ते भव्य सिद्ध हैँ । सदाकाल संसारको आराप्त रद है : कादेते 
सा किये ६ | जैसे कई सुब्ण सहित पाष.ण ऐसे हू तिनके 
कदाचित मलके नाश करनेकी सामग्री न मिले तेसे केई भनन्‍य 
एस हू जिनके कम्रंमल नाश करनेकी ऋदाचित सामग्रो नियसकरि 
न संभवे हू | भावाथ भसव्यजीव दोय तग्हके ठोते है एक भव्य 
ओर दूसरा दूरानदूर «व्य इनमे जे भव्य हैं ते तो सम्यरदर्श- 
नादि ग्राप्त दर नेंके कारणोंको ग्राप्त करि सम्यग्दशनादिकी ग्राधप्त 
कर लेते हैँ आर माक्त॒म पहुंच जात है | किन्‍्त जे दरानदर भव्य 
हूं ते सम्बर्दशनादि ग्राप्त करनकी योग्यता रखते हथे भी सम्य 
ग्शुनादि प्राप्त करनेके कारणोंका श्राप्त नदीं होते है जेसे सदी 
विधवा स्त्री मतान पेद्रा करनकी योग्यता घारण करती हई भी 
पुरुषका संयोग रहित दनेसे पुत्र उत्पन्न नहों करसकर्तीा उसी 
प्रकार दूरानदूर भव्य जीव सम्यग्दशनादि उत्पन्न कर माक्ष 
जानेकी योग्यता रखतेहये भी सम्यग्दशनादि आप्त करनेकी साम- 
ग्रीका सम्रागनष प्राप्त न होनेसे उनके सम्यर्दशेनादिका ग्रादर्भाव 
नहीं होता इस कारण थे भव्यत्वक्री योग्यता रखते हुये भी अभ- 
वर्याक समानदही संसारमें परिभ्रमण करते ही रहते ह माक्षपदकी 
प्राप्ति व भी नद्ीीं कर सकते । क्योंकि उनको मोक्षुप्राप्ति करने 


3. समीचा 
दि मम किक 


का कारण ही नहीं मिलता जेसाकि सती विधवा स्त्रीका पुरुषका 
सप्तागम नरीं मिलता अथवा अनेक केनक्पाषाण 'जमीनमें ही पढे 
रहते है उनके मलके दूर करनेवाले' रजसाधा (* न्‍्यारिया ) 
आदिका समागस हीं?नहीं मिलता | उसी प्रकार दूरानदूर भव्य - 
जीवोंके गुरुदेशनादिका समागम ही नहीं मिलता जे। आत्माक 
साथ कमंमल लगा हुआ है उस कोाःदूर करनेका उपाय कर | 
इन उपरोक्त प्रमाणोंसे यह अच्छी तरह सिद्ध है| जाता है कि 
केबल्ल उपादाम़को :केग्यतासे कोई भी काये नहीं हाता विज्ना निम्ि- 
सकारणके मित्ाये | बिना निम्ित्तके योग्यता भी श्रयेग्यता रूप 
दवाकर एक तरफ पडी रहती है-।.ज़ेसे कि दूराज़दूर भव्य सखा- 
रचन्धन के छेदुनेके कारणोंका प्राएत, | हेनेसे , अभ्व्यकी ,तसरह 
झुसार में हा भ्रमणःकरते,हुये सुदाकाल चक्र लगाते रहेंगे। इस- 
(लिये केवल अकेला हर याग्यता बिना निम्ित्तके कार्यों- 
स्पून्न करनेंमें समर्थ |] : 
हि ८2] ति.दोपा न-गणेष्न्यदीये ,संतिष्ठम्तानस्य मम्त्ववीजं 
एगाधिनाथरय-म मत्वहाने-विनानिभित्तेन, कुती निवृत्ति 
४४ सपेरोक्तसक्रंथनसे जिमित्तकारणकी सा्थकता और .चिना. सिमि-- 
ध्ंके उप परत निपरकोरण 'अयाग्यता “अच्छी तरह पैसद्ध है। 
खुकी' अंथोर्ति 522 रीकीरण अकिचित॒कर नहीं है' किन्तु उपादानकी 
थैम्थिताक़ी हपेलज्धि से अनिरवार्थ कारण स्वरूप हे । निर्मित्तके 
बिता केव ले संवाद निक्ी याग्येतासे ही काय दे(ता: हे। 'ते पंडितजी 
कान जीस्वार्मी करके दिखाने स। उपादानके 'द्वारा विना निमि- 
तक कोई कभी कोय हुआ ते लिंदाहरण देकर वतलाबें अन्यथा 
आगस्टावर्ड् प्रचार -करनका-पोरट्ीरगिंकरें।.. ४“ 
अ्पिट्वीस वि आदि स्वननेकीशयेर्यंता * है किन्तु -त्रिमित्तेक 
गन 5 कऋुम्हाडात्राक चीज़ दुण्डादिक्रे:विज्ञाफाड प्रट बनते ही: ते 
ज्रान्ननाकुर दिख लाजें॥। (89 >ऊ फट्छफ> किफमकराओ क एफ 
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अथवा आदठेकी रोटी वाटी बिना बनानेवालके, तथा विना 
अग्नि पानी आदि साथनोंके अपने आप बनती दो तो वन,कर 
दिखलाईें । या रेलगाडी मोटर गाडी आदि को ड्राइवर के बिना 
अथवा पेट्रोल पटरी अग्नि पानीके विना केवल उनकी योग्यता 
से चलती दो तो चलाकर दिखलावें। अन्यथा निम्ित्त कारण की 
सार्थकवा स्वीकार करें। निम्नित्त कारण उदासीन रूप भी हाते 
जैसे कालद्रव्य आदि रेलकी पटरी आदि ये उदासीन कारण 
ड्राइवर माप्टर रसोइया कुम्भकारादि ओरक निमित्त कारण हूँ 
बलदान कारण पेट्रोल अग्नि पानी हवा आदि ये बलदान' कारण 
हैं| सहायक कारण सद्दायता करने वाला मदद पहुंचानेवाला 
उपकार करनेवाला सहायक ऋारण कहलाते हैं ।यें सच निमिष्त 
कारण आगम निर्णीत हैँ उपादान के द्वारा होनेबाले कार्य में ये 
निमिच कारण सद्दायता करते है प्रेरणा करते दें बल बढाते हैं. 
और साथी भी बन जाते हैं । इन निमित्त कारणोंके बिना उपा- 
दान पंगु दे उनकी योग्यता कुछ भी काम नहीं देती । यांदि 
चपादान की योग्यता से द्वी कार्य होजाता है ऐसा मान लिया जाय 
वो दूरानदूर भव्य, मोक्ष क्‍यों नहीं जाते क्ष्या उनमें भ्रव्यत्व 
गुण नहीं दे ? कया सम्यदशनादि शआ्राप्त करने की योग्यता उन 
में नहीं है ? सब कुछ -है । पर उनको उनको योग्यताक्रे अनुरूप 
पारिणमन करनेका निर्मिच्चकारण नहीं मिलता इसलिये उनको 
योग्यवा का कुछ भी कार्य नहीं हाता | आपका जो यद्द कह्दना है 
कि-“क्षघिकतर स्थलों में जीवको उध्यंगसन स्वभाववाला कहा 
है | लोकास्त गमन स्वभाववाला नहीं कद्दा है । इसलिये यह प्रश्न 
होता है कि ज़ब जीव ऊर्ध्वगमसन स्वभाव वाला दे तो बह लोकके 
अंतग्म द्वी क्‍यों स्थित हो जाते देँ । अपने ऊध्नंग्रमन स्वभादके 
करण घढ लोकान्तको उल्लइन कर आगे क्‍यों नहीं चला जाता 


समीक्षा श्र्३े 


मीचितीजरी अन्‍टी- समर की नी> ही. बन्‍ीषती 








यह एक प्रश्न है। जिसका उत्तर नियमसार गाथा र८शे में उपा- 
दान की मुख्यतासे दिया गया है वहां वतलाया गया दे कि कर्मों 
से मुक्त हुआ आत्मा लोक/न्त तक ही जाता है। यद्यपि भूलगाथा 
में कारणका निर्देश नहीं किया है | पर ससर्थ उपादान को दृष्टि 
से विचार करने पर यही प्रतीत होता है कि उसकी योग्यता दी 
उतनी है इस लिये वे लोकान्तक तक ही गमन करते हैं. । उससे 
आगे नहीं जाते | जिस प्रकार सर्वार्थसिद्धि के देवोंमें सातवें 
नरक तक आनेकी शक्ति मानी गई है परन्तु उनके समय उपादान 
की व्यक्ति अपने नियमित्त क्षेत्र तक ही होती है इसी प्रकार 
प्रत्येक ज्ञीवको ऊध्यंगमन स्वभाववाला साना गया है परन्तु जिस- 
काल में जिस जीवकी जितने क्षेत्रक गमन करनेकी योग्यता 
होती है उस कालमें उस जीवका वहीं तक गमन होता है। उस 
'ज्ेत्र को उल्लछ्ुन कर उसका गसन नहीं होता । यह वस्तुम्थिति 
हे इसके रहते हुए भी इस प्रश्नका निमित्तकी मुख्यता से व्यव- 
द्वार नयसे त्त्वार्थ सूत्र में यह समाधान किया दै कि लोकके 
आगे घर्मास्तिकाय द्रव्य नहीं है इसलिये मुक्त जीव का उससे 
ऊपर गमन नहीं होता ” ' 


पंडितजीने योग्यता की पुष्टि करने में कितना निराधार सन- 


कल्पित कथन किया हे इसका पाठक ग़ण स्वयं विचार करें। 
नियमसारकी गाथा १८३ में कारणका निर्देश नहीं किया जिससे 
आप अपनी कल्पना से यह अथ निकालते हैं कि मुक्त जीवकी 
योग्यता ही इतनी ही है कि वे लोकान्त के आगे गमन नहीं कर 
सकते । यदि मुक्त जीव में लोकान्त तक ही गमनन करनेकी योग्यता 
है इससे अधिक नहीं तो फिर आचायाने जीवको लोकान्त तक 
गन स्वभाव वाल्ला क्‍यों नहीं कहा ? ऊथध्वेस्वभाव वाला क्‍यों 
कहा ? योग्यता के अनुसार ही कथन करना था जिससे यह सूत्र 


हि] 
बा दे |; 
्ध्ध 


ज्ै मीसासा की 





#निकी नोचत न आती कि “धर्मास्तिकायाभाबात्‌ ” इस 
त्र की रचना तो इसीकिये करनी पडी ह .कि मुक्त जीबों में 
ध्वंगमन करने की शक्ति तो विद्यसान दे किन्तु उस शक्तिका 
ये लोकान्तके आगे घर्मास्तिकायका अभाव है इस कारण नहीं 
ता । इसीलिये सब ही आचायोने इस्र तथ्यकों स्वीकार क्रिया 

लोकान्तके शआ्रागे धर्मोस्तिकायका अभाव है इस कारण 
क्त जीच उच्चके सद्दारें विना आगे गमन नहीं कर ' सकता । यद्दि 
न्दकुन्द स्वामीका आपका प्रान्यता स्वोकार होतो तो उन्हें भो 
नयमसार में निम्न प्रकारकी गाथा वनाने की जरूरत नहीं 
पडठी । ; 

जीवाण पुरगलाणं च गमरं जाणेदि जाब धम्मत्थी | 
घम्मत्थिका अमावे तत्तो एरदो ण्‌ राच्छती” १८४ 
थात्‌ जद्मां तक धर्मौस्तिकाय है तहां तक जीव और. पृद्ठल 
का गगन है| घर्मोस्तिकायके अमाव ' में के आगे गमन "नहीं 
करत | 
इस कथन से यद्द अच्छी तरह सिद्ध होजाता है, कि- गाथा 
१८३ में हतु नहीं चतलाया था इस कारण इस गाथा में लोकान्त' के 


है रा १ 


हे 


ही डर ९ 


॥ कट 


) हैं (६ 


ब्याह: 


आंगे गगन नहां करने के हतू का निर्देश किया है । यूज्य पद । 
अकलंकदव विद्यानन्दि समन्तभद्र आदि सत्र ही आचायोनि/ इसी, 
250 


तत्वको स्वीकार किया दै। आपकी मान्यताका किसी भा  आचा- 


ठँ छँ 
यॉने समर्थन नहीं किया- आप अपनी कल्पनासे गलत अथ खींच ' 


नि, 

कर भव्यजनों में श्रम पेंदा करते हैँ । उपादानकी यम््रताका कीय 

निमित्तालुसार होता है निमित्त न हो तो कार्य भी नहीं 
५0 4 23 # 


हल: हा 


जेसा कि घ 

हक कि घर्मास्तिकायके अभाव में/मुक्त जाय (या ७ पुदल पर्सारा। 
कोई भी लोकान्तक आगे गमन करने में सम नह होते, इसका 
कारण यही है कि जीव और पुठल धर्मास्तिकाय के सहारे ही 


इट्ो 


हो 
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आर ककया नम मा बल रमर ली वानककिजरी नकल कक टीजर) 


बन 8 छ झछ्क - 
गसन कर सकते हूँ उनसें इतनी ही, योग्यता हे शक 


हि अप प5 
सलिये धर्मास्तिकायके अभाव में जीव और, पुदुल लॉक 


आगे ग़मन नहीं व र सकते | इसी कारण लोकल: 
िक। 99) कह 
अच॒दिकाल्न से वनी हुई है । हि हक 


कक अब 
सर्वाथ सिद्धिके देवोंमें सातवें रक तक जानेकी शा विद 


मान भी आप मानते है ओर डंनसमे बहा तक की दो यताका 
बा मानते. हैं है सता व दे पं टा : 
' अंतर है ? कुछ भी नहीं केवल नामान्तर है. शक्ति कहो था #व कम 
हो या योग्यता कहो सब एकॉर्थचाची बट # इसलिये 
सर्वार्थसिद्धि के दद्रेवोंस सातवें नरक तक जाति बं। योग्यता तो हैं" 
किन्तु उनका बसा, निर्मित ही “नही मिलता: जी“ बे स्वक्षेत्रको 
ओडकर अन्य न्ेज्में गन के था कि ससिई सगपोन: 
शक्तिके धरिक हाकर:/मे वे ऐके स्थानस “संस मेंस निहीश होते 
इसकाका रण/्यही हैं कि निर्मित्त का रपाके खियी # उनकी ह लजुः 
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मर्यादा डक पक्‍रे ब 


चल्रन/निद्वा:हो ता;$ इसीतरद[ज्वोभ्रमिड्विसके डरे की की सात; नरक 


डॉ 


हैं।/20/0287227 2 2/ 02002227 4 40527 
सवत्तिय छडकर आय शत्म जानकी योग्य दा इन 
महक उपशोग्म्रते 


।2% 8... 


ये पदिमा मिर्च के सिद: निंहों होता ऐसए 
स्वीकाइइकरनीहोगाड। ठ5छ ीपड़ाफ़ परई तक 47॥95४ 


मे 
2 8 2808 0077 
» पक्का मदण किया हेल्‍थ टका “छडकर 
निश्चय का अहण कथन” 72 >पफिन्तु आचार्योनिन्‍व्यवहार 
दृष्टिको साथमे रखकर ही निश्चयनयका कथन किग्रा हे फ़्ग्मोंः 
फिं्यवहार दरष्टिकार छोडकर” कंवले” निश्चय इफ्टिसें/केथन 


कर््नंसे वस्तु स्वरूपकों प्राप्ति नहीं होती - दोनो पित्त त/|दिद्धीनेसे 


३६६ जेन तत्व मीसासां की 


'बन्‍ीसीयीीनी जी 








लीन समीजीीरी_रीजमीयी कलि-रीजीयीयनीन न्ॉी नीता नमी 


यथार्थ चोध हो जाता है इस कारण आचार्याने व्यवद्दार इृष्टिका 
साथमें ग्खकर वस्तु स्वरूपका प्रतिपादन किया दे किन्तु पं० फूल- 
चन्द जी ने व्यवहार दृष्टि को सर्वधा छोडकर केबल निशचय 
अपेच्तास चिवेचन किया हूँ इस कारण उनका वंद्द कथन छुकान्‍्त 
बादसे दूषित दे । 
अनादि कालसे जीवका पुदूगल के साथ एक चऋुत्रानगाह रूप 
मम्बन्ध हो रहा है इस कारण दोनों की संमित्षित अवस्थाका 
बाघ अज्ञानीकों नहीं होता अतः उनको उसका भेद विज्ञान करा- 
नेके लिये आचार्यों ने दोनों पक्ष समान रखकर बम्तु स्वरूपकरा 
यथार्थ चोघ कराया दे ) 
आचार्य कहते हैं कि आत्माको कर्ता अक्तोी दोऊ रूप कहा 
है जो इस नय विभागको जानता दे सो ही ज्ञानी है ! 
“कुत्ता आदा भणिदों ण ये कतता केश सोउवाएण | 
धम्मादी परिणामे जो जाशदि सो हवदि शाणी ॥७॥ 
'टीका-कर्चात्मा मणितः सो नच कर्ता भवति स 
आत्मा केनाप्युपायेन नय विभागेद | केन नय विभागेनेति 
चेत्‌ निश्चयनयेन अकर्ता व्यवदारेण कंर्तेतिकान्‌ पुण्यपापादि 
कर्म जनितोपाधि परिणामान्‌ जो जाणदि सो हृवदि- 
णाणी ख्याति पूजा साभादि समस्त रागादि विकल्पो- 
पाधि रहित समाधो स्थित्वा यो जानाति स ज्ञानी मवति 
इति निश्चय नय व्यव॒हाराभ्याम्‌ कत स्व कथन रूपेश “ 
शाथागाता ॥ 
अर्थात्‌ आत्माको कर्ता ओर अकत्तो दोनों कहा दै जो इस 
नय पिभागकों जानता दै सो ही ज्ञानी है। भावाथ-आत्मा पुरुष 


समौीक्ता ३२३ 


जग 








री «३० मे >स बन मन २०० के ल्‍के जे. 


पापादि का व्यवहार नयसे कर्चा है करने बाला है और निश्चय 
नयसे अकर्त्ता है नहीं करने वाला है जो इस प्रकार जानकर ख्याति 
पूजा लाभादि रहित होय आत्माका अनुभव करता है वह ज्ञानी 
पुदूगल कर्मके निमित्त से आत्मा जिस भकार भाव करता है. 
उसी प्रकार कर्मोंके निमित्त उसके फलको भोगता है । 
“पुर्गल कम्म निमित्त जह आदा कुणदि अप्यणो माच ! 
फुगल कम्म निमित्त' तह वेददि अप्पणों भाव” १६ , 
ु 'बरयसयपभाभ्ृत' 
टीका-उदयागतत॑ द्वव्य कम्त निमित कृत्वा यथात्मा 
निर्विकार स्व संवित्ति परिणाम्र शुन्यः सत्करोत्यात्म 
नः संबंधिन सुख दुः खादिभाव॑ परिखामं | तर्थंवोदयागत 
द्रव्यकर्म निमिय लब्ध्या स्वशुद्धात्ममावनोत्य वास्त- 
वसुखास्वादमवेदयन्सनू तमेव कुर्मोंदयजनित स्वकोय 
राग्रादि भाव॑वेदयत्यनुभवति | न॑च द्रव्यकर्म रूप 
परभावसित्यमिप्रायः 
इस कथनसे निभिचिकी साथ्थंकता भी मी भांति सिद्ध हो 
जाती है। मिथ्यादर्शन अज्ञान अविरति इत्यादिक जो भाव दें-से 
, अत्येक न्‍्यारे न्यारे म्यूर मुकुरंद ( दर्पण ) की-ज्यों जीव अजीब 
करि भाये हुये है। तातें जीव भी हैं श्रजीव भी दे - 
“सिच्छत्त पुण दृनिहं जीवमजीदबं तहेव अण्णायं ।:- 
अविरदि जोगो मोहो कोधादिया इसे भावा” |। 
१६ समयप्राभृत 


बे 


स्प जन तत्व मो मासा को 


4००८५२०२ 
सना नी जीजी कीनीजी-जीिनीनजी जी निबीन आज हा: 





नी कीजीजी नी <ीज/ नी ीडिजा * ना 


>> दीकी-पमिध्यीदेशनमजञानप्रबिरतितित्याद्यी हि 


है हर 


“प्ाव्राइ7तेप त उमसच्येर्द मेयरः मंक्रंदवजजी वॉजीवास्यो 


अज्व्ल्गू 


है ( 


“ऑच्यमानत्वा जीवनी वात प्रथा: नो ज>कृपण 
“ बरित पीवादयी:आावा स्व॒द्ध्स:स्वश्राव स्वत मयूरेणा भांव्य- 
5 अग्ूर:ए की यथा वा नीजपरिते पी वादेयोी ) भावी: 
स्वछुछता विक्रार मावेण गरवरुडेश भावमभानां मु दे एव 
वधा#पिवश्यादशनमज्ञानमविरतिरित्यादयोभावाः स्वद्रव्य 
'ख्मवित्वेनीलीवेन : ओव्यमा ना - अर्तीव एवं तेथंच च 
उम्रिध्याद श॑त्रमज्ञाममुविरातिसित्ता क्यों: नींव श्चरतंन्चल विकार 


लवण जीवन भाकमाज़/ज़ीज)क़ काहिंदनीडिजीजया- 
“अधात मयूर के नी $ मम फेटीड। 
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दर्पण ही है। मयूर की अर आग्सा दी 8 यृत सि 
तैसें>दी मिया दर्शन अज्ञान- अवबिरति इत्सादिक भा 


दर्क भाव 
झर्जी 224 *, ०! 
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के >> मी जीप मचजी न + >ब बी ऑल अीी जीन 


विपाक उदय रूप होय स्वाद रूप होय हे ते मिथ्यात्वादि अजीब 
हैं। ऐसे मिथ्यात्वादि भाव जीवाजीव भेद करि दोय दोय 
प्रकार है। सो याका भेद्‌ ज्ञान हुये विना जीव भावकू' जीव भेद 
अर अजीब भावकू' अजीव जाने नाहीं ताते यह जीव अजीब 
भाव का कर्ता होय है । इस का क्रारण क्‍या है ? 
“उवओगर्स अणाई परिणामा तिश्णि मोह जुचतस्स। 
मिच्छत्त अण्णाणं अविरदि भावों थ णादव्बो” ॥ 
२१ समयप्राभूत 
टीका-उपयोगर्य हि स्व॒रस तएवं समस्तत्रस्तु 
्रभावभूतस्वरूपपरिणामसमर्थत्वु. सत्यनादिवस्त्व॑- 
तरभूतमोहयुक्तत्वान्मिथ्यादशनमज्ञानाविरतिरितित्रिविधः 
परिणामविकार: सतु॒ तस्य स्फटिकस्वच्छृताया इईंव 
प्रितोषि ग्रभबन्‌ दृष्ट/ । यथाहि स्फटिक स्वच्छताया। 
स्वरूपपरिणामसमर्थत्वे. सति कदाचिन्नीलहरितफोत 
तदमाल कदली कांचन पात्रोपाश्रय युक्तत्वान्नीलो हरितः 
पीत इति त्रिविधः परिणाम विकारोहष्टव्यः अथात्मन- 
[० कक +प ; ल्‍्5 ढ ७ ८ 
स्त्रिविधपरिणाम विकारस्य कत त्वं दशयति/ 
अर्थात्‌--आत्मा के उपयोग से मिथ्यादुर्शन अज्ञान अविरति 
थे तीन प्रकार के परिणाम विकार अनादि कमे के निमित्तते हैं 
ऐसा नाहीं जो पहले शुद्ध ही था यह नंबीन भया है ऐसा,होय तो 
सिद्धनिके भी नवीन भया चाहिये सो यह है नाहो ऐसे जानना । 
आगे आत्मा के इस तीन प्रकार के परिणाम विकार का कर्तोषणा 
दिखावे हैं। 


३३० - जैन तत्व मीमांसा की 


लिन विकीलिफियक नकल कक जम 33 मा ंममरमाइुए॥ ३७00 भा ए। 
6 


4 ए्ड्ेसु से उदयागी तिनिहों शुद्धां शिरंजणों भाषरों 

ज॑ मो कोदि भाव॑ उपयोगी, तस्म सी कंत्ता ! २२ 

टीका-- अथैेदमयमनाडि वस्त्व॑ंतश्यूत मोह सृक्त 
त्वादात्मस्युस्प्लवभानेपु . सिथ्यादशना/ज्ानाविर तिभावेषु 
इरिशाम्र तरिकारेपु अष्येतेपू निर्मित भृतेषु परसाथतः 
शुद्ध निरंजनानादिनिधन वस्तु सर्व स्वभूत चिन्समात्र 
भावत्वेनेकवियोष्यशुद्मां ज ना ने क्रमाव त्व मापद्चम्ता नस्त्रि- 
विधो अृत्वा स्वयमज्ञानीभूतः कत स्वपुपोकमानो विका- 
रेए परिशश्य थ॑ ये सावनात्मन; करोति तस्य किल्ोप- 
योग: कतास्यात स्थातमनस्त्रिविध परिशाम विकार कृत - 
प्व्वातव पृदगलद्॒ब्य र्वततएद कम वन पोज्गमतात्वाह 


भावाथ--पूर्व कल्चा है जो परिशमे सो कर्ता दे सो यहां 
अज्ञान रूप होय उपयोग परिणम्या जिस रूप परिणम्या तिसक्र 
क्रतां कह्ा शुद्ध द्रव्याथिक नव करि आत्मा करती है नाही इह 
उपयोगकू कर्ता जानना । चहुरि उप्योग अर आत्मा एक 
वस्‍्तु ह तातें आत्मादी कृ' कर्ता कहिये। आगे आत्माक तीन 
प्रकार परिणाम विकार का कर्तापण होते संते पुद्गल द्रव्य है 
सो आप ही कर्मपणा रूप होय परिणमें है ऐसे कहे है । 
भपिकल्ल्ज कुशाद भावमादा कत्ता सा द्वांद तरस भावस्स 
क्रम्मत्त परिणमदे तद्नि सर्च पुरणत्यं दव्य॑ || २३ ॥ 

दाका--आत्माश्नात्मना तथा परिण्मनन ये भाव 

किस फरोति तस्याय॑ कचास्यात्साधक दत्‌ तस्मिन्निमित्ते 


समी का ३३१ 


न्‍ जन जज ऑखिओा.. ल्‍आजऑियन 


सति पुदुगलद्॒व्यं कमत्वेन स्वमेव परिणंमते तथाहि 
यथासाधकः किल तथा विध ध्यानभाबेनात्मना परिणंग- 
सानोध्यानस्य कर्तास्थात्‌ | तस्मिस्तु ध्यानभावे सका 
साध्य भावानुछूलतया निमित्तमात्रीभृते सति साधक 
कतारमतरेणापि स्वयमेव वबाध्यंत विपृज्याधयो विड- 
व्यतं योपितोध्च॑स्यंत. वंधास्तथायमन्ञानादात्मा 
मिथ्यादशनादि भावेनात्मने परिणममाने भिथ्यादश- 
नादि भावस्य कर्ता स्यात्‌ तरिंमस्तु मिथ्यादशनादि 
थे ४ हे 
. भाव स्वानुकूलतया निमित मात्रीभूते सत्यात्मन॑ कतोर 
पंतरेशापि पुद्गलद्॒व्यं मोहनीयादिकर्मृत्वेन. स्वमभेव 
कप प हि ५५ 
परिणमते अज्ञानादेव कम अमवतीति तात्पयंमाह । 
अथे--आत्मा है सो ज्ञिस भाव को करे है ताका कर्ता 
आप होय है वहुरि तिस कू' कर्ता होते पुदुगल द्रव्य हे सो 
आपे आप कमे रूप परिणाम है ! जेसे साधक जो मंत्र साधन 
वाल्ना पुरुष सो जिस प्रकार का ध्यान रूप भाव करि आप ही 
करि परिणमता संता तिस ध्यान का कर्ता होय है। वहुरि 
लिस साधकके जो समस्त साधन योग्य वस्तु तिसका अनुकूल 
पशा करि तिस ध्यानकू' निमित्त होते संते तिस साधक के 
विना ही अन्य सपौदिक की विपकी व्याधि ते स्वमेव मिट 
जाय है। तथा स्त्री जन है ते विडंवना रूप होय जाय हैं. वहुरि 
चन्‍्धन हैं ने ख़ुलि जाय है इत्यादिक कारये मंत्रके ध्यानकी 
सामथते होय जाय है । तेसे ही यह आत्मा अज्ञानते मिथ्याद्शे- 
नादि भावकरि परिणमता सता सिथ्यथादशेनादि भावक्का कर्ता 


३३२ जन नतह्य सीमसा ऊे 


बस 5 
दोय तब तिस मिथ्यादर्शनादि सावक्ू' अप करनेके अलनुकूत 
पशणे करि निमित्त मात्र हाते संते आत्मा जा केता तिस बिना 
दी पुद्गलद्रत्य अप दो सादे नायादि कम भाव करि मारंणस हे | 
ऐसा अनादिकालका आत्मा के साथ प्रदूगल द्रव्यका थ्यर पदक 
दठयका आत्माके साथ परस्पर निमित्त नेमित्तिक भाव है । कते। 
दोझ अपने अपने भावों के हू यह निश्चय हू | 

इस कथन से निमित्तकी भी प्रवानता मिद्ध हाजाती हें 
क्योंकि बिना आत्माऊ रागद्वप परिणाम के पुद्कल्द्॒व्य भी कर्म- 
रूप नहीं परिणमन करता तथा क्मके उदयके निर्मित्त बिना 
आत्माके मो रागठेप परिणाम नहीं हांते ह यह अटल नियम 
है। अतएव देनोंका विभावहूप परिणपन परस्पर निर्भित्त मेमि- 
त्तिक सम्बन्ध होने से ना हू इसका निपथ करना जेना- 


जकन+>-+ज-क-कननमनक. न्‍न>न 





गमसे स्वथा विरूद्ध है 

यह भी निश्चित है कि आत्मा अपने अज्ञान भावसे दी 

कर्मका कर्ता होय है सो द्वी आचाय कहे हू । 
४ परम्प्पाशं कुब्चदि अप्पाणं पिययर करंतो सो 
अण्णाणमओ जीवो कम्माणं कारगो होदि !॥ २४ ॥ 
टीका--भय॑ किलाज्वाननात्मा परमात्सनो। परस्पर 
विशेषानिज्ञाने सति परमास्मान कुर्वन्‍्नात्मान॑ च परंकुर्व- 
0 9 बस ल्‍्< 
नुस्वयमज्ञानमयीभृतः करमंणां कतों अतिभाति तथाहि 
तथाविधालुमव संपादनसमथाया। रागढ पसुखदःखा दिरू- 
पाया; पुदृगलपरिणासावस्थायाः शौतोष्णानुभवसंपादन 
मथाया: शीतोब्यायाः पुदूगल परिशासावस्थाया इंच 
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पुदूगलादभिन्नत्वेनात्मनो नित्यमेवात्यंतभिन्नायास्तन्नि- 
प्रित्त' तथाविधानुभवस्यचात्मनी भिन्नत्वेन पुदुंगला- 

न्नित्यमेवास्यंतमिन्नस्याज्ञानात्परस्परविशेषानिश्ञानि 
सत्येकत्वाध्यासात्‌ शीतोष्णरूपेणवात्माना परिणमित्त्‌ म॒ 
शक्येन रागढ पंसुखदुःखादिरुपेणाज्ञानात्माना परिण- 

| * | 
ममानो ज्ञानस्पाज्ञानत्व॑ प्रगटीकुवेन्स्वयमज्ञानमयीभूत 
५ ८७ ८४5 ०७ 0 कप 

पोहं रज्ये इत्यादिविधिना रागादेः कर्मणः कर्ता प्रति- 
भाति । ज्ञावात्‌ न कम प्रभवतीत्याह । 

अथे--जीव है सो आप अज्ञानमयी भया संता परकू" आप 
करे है वहुरि आपकू' पर करे है। ऐसे कर्मनिका कर्तों होय है । 
भावाथे--रागह्व ५ सुखदुःख आदि अवस्था पुद्कल कमके उद्यका 
स्वाद है सो यह पुद्ुल कर्मते अभिन्‍न है आत्मातें अत्यंत भिन्न 
है जेसे शात अष्णपणा है तेसे सो आत्माके अज्ञानते याका भेद- 
ज्ञान नादी यातें ऐसा जाने है जो यह स्वाद मेरा ही है। जातें 
ज्ञान की स्वच्छता ऐसी ही है जो रागह्गे घादिक का स्वाद शीत 
उध्ण की ज्या ज्ञानसे प्रतिविम्बित होय तब ऐसा प्रतिभासे जानू" 
कि ए ज्ञान ही दे ताते ऐसे अज्ञानतें या अज्ञानी जीवके इनका 
कर्तापणा भी आया जातें याके ऐसी मान्य भई जो में रागी हूं 
व षी हूं क्रोधी हूँ मानो हूं इत्यादि ऐसे कर्ता होथ है । 

इस कथनसे अज्ञानभावसे परका कर्ता भी कहिये यदि अज्ञा- 
नभावसे परका कतो ( रागह्व घादि विभाव भावों का ) न सानिंये 
तो फिर संसार ही काहेका ? इसलिये अज्ञानभावसे कथचित' कर्ता 
भी कहिये | ज़ब तक भेद्‌ विज्ञान न होय तव तक रागद्वेषादि 
विकार भावोका कर्ता जीव होता है । क्योंकि रागद्वेघ परिणाप्त 


रा 
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जीबका ही है | परन्तु यह रागद्व प परिणाम जीवके कगर्क नि्मि- 
तसे होय है इस वातका ज्ञान अज्ञानी जीवको न होनेसे वे राग- 
द्व पका कती हो जाता है। यह वात सब्था असत्य भी नहीं है 
क्योकि ज्ञानकी स्वच्छुताम कर्मके उठय जनलित क्संके शागदप 
परिणाम्त ज्ञानम प्रतिविम्बित होता है अतः जानका स्वभाव ज्ञेया- 
कार परिणमन करनेका होनेसे ज्ञान ज्ञय रूप परिणमन होता 
है जिसको देखकर भेदचिज्ञान रहित अज्ञानी जीव निर्मित्त नेसि- 
त्तिक दोनू' अवस्थाकों एक मान लेता है वस यहीं अज्ञानी जीवके 
रागह घादिक परिणाम का कर्तापना है | इसी बातको स्पष्ट 
करते हुये सपयसार नाटक कहा दे । 
“शुद्धभाव चेतन अशुद्धमाव चेतन दुहंबते करतार 
करे ८ (१. > (७ 
जीव और नाहि मानिये। कम्पिए्डकी विलास वर्श रस 
गंध फास कर्तार दुदँको पुदूगल पख्ानिये जाते वरणादि 
[कर फर्म ५ दूः कप प्र 
शुण ज्ञानावरशाद कम नाना परकार पुद्गलरूप जानय 
# कक 4. न ७० शक 
समल घिमल परिणाम जे जे चेतनके ते ते सब अलख 
पुरुष यो वखानिये ”” 
अर्थात्‌ अलखपुरुष कहिये अरहंत भगवान कहते हे कि शुद्ध- 
भावोका और अशुद्धभाबोंका दोनू प्रकारके भावोंका कती जावात्मा 
दी दे दूसरा कोई नहीं है इसलिये समस्त परिणामोंका भी आत्मा 
करता है ऐसा मानना कोई आगमविरुद्ध नहीं दै क्योंकि ज्ञानी 
जीव राग द्वेष का करती है ही । इस वातका खुलासा ऊपरमें 
किया जाचुका है। संकल्प विकर॒पके सिवाय जीवात्मा पुदुगर्लादि 
पर पदार्थोका कर्ता नहीं है । हि जज 
७ लक । कि ने मर "4 है 
गजेंद्र मरगेंद्र' गहयो तू छुडावे | महा आगतें नागतें तू 
बच ॥2॥ ७ हक / रे रे ७ चेक 
बचाव ॥ महावीरतें युद्धमें तू जितावै | महारोगतें बंधतें तू 
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राग भगवान किसीका कुछ देते लेते नहीं है फिर एसी स्तुति क्‍यों 
3? तो कहना पडेगा कि यह एक स्तोत्र स्तुत्ति करनेकी प्रणाली 
है जो कारणम कार्य का उपचार कर कारण को कर्ता ठहँरा दिया 
जाता हैं । इम गअणालीको कोई न समझकर ऐसा मान बठे कि 
भक्तों पर भगवान खुश होकर उनके दुःख दर्द दूर कर देता है ! 
'तो यह उनका समझना गलत हे । वे जैनागमक्े आम्नायकों 
ही नहीं समभते है। देखो स्व० पं० वृन्दावन कृत दुःखह रणस्तुति- 
में क्या लिखते है “काह को भोगसनोग करो काह को सुवर्ग 
विमाना है| काहका'नाग नरेशपती काहकों ऋद्धिनिधाना हे । 
अब मोएर क्यों न कृपा करते यह क्‍या अन्घेर ज़साना हैं इनसा- 
फ ऋरो संत देर करो सुख बृन्द भयो भगवाना है ” एक तरफतो . 
ऐसा कहते है ओर इस ही तरफ यह कहते है कि “यद्यपि तमारे 
रागादि नही यह सत्य सब्था जाना है। चिन्मरति आप अन- 
न्तगुनी नित्य शुद्ध दशा शिवथाना है। तद्यपि भक्तनकी भीड हरो 
खुख देत तिन्दे जु सुहान्ग है | यह शक्ति अचित तुम्हारीका क्‍या 
पाव पार सयाना है ? 
इस से यह सिद्ध होता है कि भगवान तो वींतराग हैं। इस- 
कारण व तो कुछ देते लेते नही हैँ किन्तु बीतराग भ्रगवानके 
भक्त बीतराग भगवान की स्तुती करते है अतः उनदी स्तुती में 
( उनके गुणालुवाद ) यह शक्ति हूँ कि भक्त जनो के दुःख स्वयसेत्र 
दूर होजाते हैं । जेंसे पारसको स्पशे करने मात्रसे लोहा कंचन 
हैं। जाता हैं। उसा प्रकार भगवान के गुणानुवाद करने से 
अशुभ कर्म कड जाते हैँ या वे शुभरूप में परिणत हो जाते है। 
जले बादिराज यसूरीके एकीभावस्तोत्रंक प्रभावसे कृष्टरोग 
निसू ल नध्ट हो गया। भमानतुझ् आचायके भ्रक्तामर स्तोत्र के 
द्वारा सब वन्‍्चन टूट गये, इत्यादि | यहु सव भगवानकी भक्ति 
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का ही माहात्म्य है। जिसप्रकार मंत्रके द्वारा सपादिक का विष 
दूर हो जाता है उसी प्रकार भगबानकी स्तुती स्तोत्रादि द्वारा 
सब विध्न वाघाये दूर हो जाती है, यह भगवानके गुणोद्गान 
में शक्ति है जिस से यह भान होता है कि मानो भगवाननें दी 
हमारे दुःख दूर किये इसलिये ऐसा कहने मे आता है कि 
हे भगवन “ तुम्तारी कृपा से सरे काज मेरे ” किन्तु इससे यह 
सिद्ध नदी होता कि हम अन्यसतियों की तरह भगवानको कर्तों 
मानते है सभी पूर्बाचार्योने ईश्वर कर्तावाद का खण्डन किया 
है जेसा कि आदिपुराणमें भगवान्‌ जिनसेनाचार्यने किया है | उस 
के आधार पर-- 

४ इंश्वर कती हर्ता नाही रक्षक भी नही बनता है। 

रूष्टी रचना है अनादिसे जो नही माने जडता है। 

जिसको समझा कर्ता हर्ता विन प्रथ्वी बह रहे कहाँ ? 

है अमूर्तिक निराधार तो जगत बनाकर रक्खे कहां ? १ 


ईंश अकेला कया क्या रचता जगता ग्रमेय अनन्त। दे । 
अभूतिक से ना जग बनता है विश्व मूततिकबंता है । 

यदि वनता तो कैसे वनता कया प्रमाण तुम दे सकता * 
मूर्तिक से ही मूर्ति बनती यह सिद्धान्त नहीं टल सकता २ 
विना उपकरण ईश्वर जगको केसे कही, वनाता है ? 

जो पहिले उपकरण वनाकर फिर कहो जगत वनाता है | 

तो उन उपकरणो को कैसे विन उपकरण घडाता है । 

यदि दूज उपकरणों से तो उनको कैसे रचाता है । ३ 

इस प्रकार जो होत अवस्था अन अवस्था है उसका नाम । 
जो अनादि का है वह कारण तो अनादि का क्‍यों नही घाम । 
स्वय सिद्ध भी मानो ईश्वर है अनादि से भी कहते हो । 
तो क्‍या वाधा जग अनादि मे किसलिये सादि कहते हो ।४ 
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बिना उपकरण जगतकी रचना ब्रह्म इच्छा से दह्वाती हेँ 
ऋया इच्छासें जग बनता हैं? क्ूठ कल्पना खोटी है । 
जगदीश्वर हैँ कृत्य कृत्य ता करचुके है सारे काम | 
यदि नहीं हू अपूरण उनसे भी नही होता धास | +. 
जग व्यापक अरू अचल ईंश तो हलन चलन ना कर सकता 
हलन चलन विन सृष्टि न होती व्यापक, अचलता सब खोता 
निविकार है यदि ईश्वर तो विकारता क्‍यों सन भाती । 
जग रचनाकी इच्छा होती चिकारता तब आ जात्ती | 

कया ईशका यह स्वभाव जो विन रचना ना चेन परे | 
ऐसा है दो है संसारी जग चन्ता कर दुख भरे । 

अथवा इंश्वर ऋ्रीडा अर्थी रचना कर सुख माना है | 

खेल कूद तो वालक करते ज्ञान द्वीन जग जाना हे | ७ 
कर्मोद्य अनुसार जीव का ईश्वर शरीर बनाता है ! 

नर नरकादिक चारों गतिमे गति आकार रचाता हैं : 
संभव ऐसा होता नाही ब्ृथा थुक्ति मत हिये घरो | 

जेंसे तांती कपडा बुनता क्या ब्रह्मा यह नाम खरो ?॥८ 
पुण्य पाप कर जीव जगत में नाना गतिमें श्रमता है । 
पुरय पापकालेखा करके इंश्वर फल को देता दै । 

इस ग्रकार की झूठी युक्ति महिमा क्रूठी गाई है । 
न्यायाधीश मी न्याय करता क्‍या हम कंद्दे गुसाई है ? 
प्राधीनता रहती इससे इंश्वरता सब जाती है । 

निराबाध स्वाघीन सुखी है ईश्वरता कहां पाती हैं | 
पृ्वापाजित कर्मांदय से प्राणी सुख दुःख भोगे हैं । 
लि:कारण अरू वृथा ईशका उससें कारण स्क्ोके हैं । १० 
गाछ गछीला आदि पदाथ स्वतः फूल फल फला करे | 
हार्ड मांस मज्जयदिक धातु स्वयं अन्नसे वनों करे 
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इत्यादिक जो वस्तु अन॑ंती ईंस निमित्त विन हुआ करे। 
चृथा निमित्त माना तुमने मिथ्या भय सुधी न घरे ११ 
प्रभु जीबी पर वत्सल्ल रखकर अथवा आलुग्रह चित घरके 
इस कारण वह रूष्टी रचता ईस अवतार बन करके ॥ 
यह भी कारण है सब मिथ्या सुख सामग्री है कहुं नाह्वि 
टुःख मय वस्तु जगतसे ढ़ेरी अतः विश्वका करता नाहि | १४ 
बुद्धिमान जो कर्ता हो सुख मय जगत बना देत्ता । 

बाघ वधघेरा रीछ रोकादिक दुष्टो को ना रच देता | 
असत्य वस्तु ना पैदा होती सतका कभी न होत विनाश । 
यह स्वभाव है अटल जगतका इसका कैसे होत विनाश १३ 
सत्तारूप, से जो मौजूदा ईश्वर उसमें रचता क्‍या 7 

अथवा असत्‌ की रचना करता खर विशाण बनाता क्‍या १ 
जैसे ग्राम नगर की रचना करे चतुर कारीगर हे । 

तैसे सत्‌ प्रमेय रचना में ईश्वर निपुण कारीगर है | १४ 
असत्त्‌ कल्पना सुखदायक सुनारबत उसको समझो। 
सुनार ना सोनेका करता कुण्डलादि कर्ता सममो। 

तैसे वस्तु पल्लटन वाला है असंख्य स्वीकार करो | 

अतः विश्वका कर्ता नाहि सत्य पक्षु का भान करो १४ 

मुक्त जीव को ईश्वर करते कृत्य कृत्य भी हो चुके | 

इस कारण वह बीतराग है विश्व वनानेसें किम ढुके 
कर्मोद्य क्या वाकी उनके तुम हम जेसा समझो ईश | 

तुम हम जेसा क्‍या कर सकता सिथ्थावादी नमावो शीश १६ 
जो पहले तो जगत बनावे पीछे उसका करे विनाश 

ऐसी दुष्ट बुद्धि क्यों होती फिर क्‍या नई लगाई आश 

या दुष्टोको सारण हंतू ईश्वर प्रल्य कराता है 

केसा अच्छा न्याय ठहराकर सूर्खोंकी सममझाता है २७ 
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जो सज्जन विष बृत्त लगावे अपने आप न डारे काट । 
तो क्‍या ऐसा संभव सबका ईश्वर करदे सपन पाट | 
कीच लगा क्या धोना अच्छा अच्छा है ना स्पश करे 
वह कहां की दे बुद्धिमानी ? दुष्ट चनाय संहार करे १८ 
विरधी धर्म न वस्तु मांहिं ना स्वभावकों तजती है । 
अग्निम जो रहे उप्ण तो शीतलता नहीं मजती है | 
इस सिद्धान्त अनुसार बस्तुका ना स्वभाव भ्री हट सकदा 
अतः इंस भी जगत वना कर फिर विनाश कया कर सकता १ १६ 
अब ईश्वरकी रक्षा परखो कैसी अच्छी किया करे। 
निस दिन असंख्य प्राणी मरते उत्त पर क्‍यों न दया घरे 
अथया केवल्ल भक्त बचावे भक्तो को क्‍यों मरने दे ? 
नित प्रति भक्त पिठाये जाते दुखसे क्‍यों वह पडने दें । २० 
मंदिर सूर्ति टूटे उनकी केसे सममे रक्षाचान | 
क्या ईंश्वरमे शक्ती नही | अथवा ताड कटी वत्षवान ? 
क्यों कर रक्षा ना वे करते इसका ज़रा करो विचार 
मिथ्यावाद को दूर हटा कर प्रगट करहु सत्य विचार २१ 
उक्त हेतुसे ईश्वर करता हरता नाहीं रक्क वान 
मिथ्याबुद्धिसे कर्ता साने अतः करता बादी झूठ वखान | 
विश्वथ अनादिमे जिय अ्रमता कर्माद्यसे जगत जहान 
सम्यकू सहित तपश्चरण करके करों जीवका (शशि) कल्याण २० 
इत्यादि युक्तियोंसे ईश्वर कर्तापनका खंडन किया है फिर 
उनको कत्ती -सान कर उनकी स्तुति करें यह्‌ वात तो वन नहीं 
सकतो शअ्ञत्त: स्तुति स्तोन्रोंसें जो आचायनि ईए्-र कत्तौपने के 
शब्दों का प्रयोग किया है वह कारण सें कार्य का उपचार करके 
किया है । वर्तमान समयमे भी यह पद्धति देखनेमे आती दे कि 
कोई किसी के जरिये ल्ञाभ उठाता दे तो यही कदनेमें आता है 
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कि इनकी मेहरवानीसे हमको लाभ मिला है । किन्तु वास्तव 
में देखा जाय तां लाभ मिला है अपने अंतराय कर्म के क्षयो- 
पशमसे और अपनी मेहनतसे ( पुरुषार्थसे ) दूसरा तो केवल 
निभित्त सात्र है उसी निमित्तको मुख्य करके यह कह दिया जाता 
है कि उनकी मेहरवानी से ऐसा हुवा है उसी प्रकार भगवानकी 
भक्ति करनेसे परिणामोंकी विशुद्धि हो जाती है और अशुभ 
कर्मकी निर्जरा होकर अशुभ कमेके उदयसे आने वाली बाधायें 
टल्क जाती है इस कारण यह कह दिया जाता दे कि हे भगवान 
तुम्हारी कृपासे यह मेरे दुःख दूर होगये हैं । वास्तवसें देखा जाय 
तो दुःख दूर हुवा अपने ही पुरुषार्थके द्वारा परिणासों की विशुद्धि 
करले से कि परिणामों की विशुद्धि हुई भगवानके गुणोद्गान 
करनेसे इसलिये उनके गुर्णोका झुख्य लक्ष करके यह कह दिया 
जाता है कि हे भगवान | यह तुम्हारी दो कृपा हे। ऐसा न्याय 
है जो कृत्यज्ञ पुरुष होता है वह जिस निमित्त से जो काये सिद्ध 
हुआ है उस निमित्त का उपकार नहीं भूलते है | चस, यही कारण 
हे कि भगवान के निमित्त से हमारे परिणामों की विशुद्धि होकर 
हमार। कार्य सिद्ध हो जाता है इसलिये हम भगवानके गुणोंके 
स्मरण का उपकार सान कर उनके प्रति अपनी कृतज्ञता प्रगट 
कर कद्दते हे कि “तुम गुण चिन्तत नशत तथा भय, ज्यों घन 
चतल्नत समीर”? अथीत्‌ तुम्हारे गुणोमें ही वह शक्ती है जो तुम्हारा 
गुण चिस्तवत करता है उनका सब दुःख दूर होकर वह निर्भय 
हो जाता हे जैसे पवनके जोग से घन ( बादल ) छिन्‍्न भिन्‍न हो 
जाते है। इसके उदाहरण एक नहीं अनेक है । जो व्यक्ति भग- 
चानके चरणामे संज्ग्न हो कर पूर्णतया आत्माके साथ अपना 
दुःख निवेदन करता है तो उन्का दुःख अवश्य ही दूर हो जाता 
है। यह भगवानकी भक्तिकी अ्चिन्त्य महिसा है अतः वाद्रिज 
सूरि कहते है क्रि-- ' 


ड 


१६! 
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“आनन्द आंख चंदन धोय तुम सो चित साने | गद 
गद सुरसों सुयश मंत्र पढि पूजा ठाने | ताके बहु विधि 
व्याधि व्याल चिरकाल निवासी भाजें थानक छोड देह 
वांवई के वासी | ३ दिवते आवनहार भये भविभाग उदय 
बल | पहले ही सुर आय कनक सय कीय मही तहू 
सन गृह ध्यान दुवार आय निवसो जग नामी | जो सुब- 
रन तन करो कोन यह अचरज स्वामी | ४ प्रश्चु सब 
जगके विना हेतु वांधव उपकारी | निरावरण सर्वज्ञ 
शक्ति जिनराज तिहारी | भक्ति रचित मम्म॒ चित्त सेज 
नित वास करोगे । मेरे दुःख सन्‍्ताप देख किस धीर 
धरोगे | ४ भव वनमें चिर काल अम्यो कुछु कृहिय न 
जाई | तुम थुति कथा पियूप वापिक्रा भागन पोई । शशि 
तुपार घनसार हार शीतल नहिं जा सम । करत नहाने 
ता म्वाहि क्‍यों न भव ताप बुर्के मस | £ 

इल्यादिक शब्दों में वादिराजसूरिने स्तुती की जिससे कुट् 


रोग दूर हुआ इसी प्रकार मानतुन्ञ आचाय ने आदिनाथ भग- 
वानकी स्तुती की थी जिससे उनके वन्धन सब खुल गये जिसको 
कथा सब जानते ही है जिनेन्द्र की भक्ति से क्‍या २ नहीं होता ? 
सब कुछ होता है। भक्ति सार्ग मोक्ष माग में प्रधान अंग है । 
इसलिये आचार कहते हैं कि-- मे 

“एकापि समर्थेयं जिनमक्ति द गति निवारणितु' | 


पुण्याणिण च पूरयितु' दातु' सुक्तिश्नियं ऋृतिनः ” 


कद] 
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“जिने भक्ति जिने भक्ति जिने भक्ति; सदाइस्तुसे सम्य- 


फ्त्वसेन संसारवारणं मोक्ष कारण! इत्यादि-- 

जब जिनेन्द्रदेवकी भक्तिसे सम्पूर्ण दु:खो का नाश होकर 
परंपरा अविनाशी मोक्ष सुखकी भ्राप्ति होती है तब इस भक्तिसार्ग 
(व्यवहार धर्म) का लोप करना मोक्ष मार्ग का ही लोप करना है । 
४», त: सोन्गढ़ के अनुयाई सज्जन इस भक्ति मार्ग को ईश्वर 


कर्ता वाद का रूप देकर अन्य मत्तावलस्वियोंकीतरह दि० जेनसत्त 
की मान्यता का साहश्यपना दिखलाकर भोले जीवोंको इस भक्ति 
मार्ग से वंचित रखते है यह महान अनर्थकांरी प्रचार है । वाह्म 
प्रति और शब्दोका श्रयोग भाय: करके सब सतावलम्बियों 
के साइश्य ही दिखाई पडते हैं परन्तु अच्तरंग सान्‍्यता में बडा 
पृ ० ५ 4.2] 
भार! अंतर है जिसको भोले जीच सममते नहीं उनको तो जैसा 
समझा दिया जाता है बैसा समझ लेता है | परन्तु सममाने बाला 
ते जान वूमकर अपना स्वार्थ सिद्ध करने के लिये उल्टा सम- 
भाकर भोक्ष सा्ग से बिमुख कर देता है तो इससे बढ़कर ओर 
अन्याय क्या होगा ९ अन्याय करनेसे भी अन्याय प्रवृत्ति करने 
वाले को पोठ ठोंकना उनकी हां से हां मिलाना उसका साथ देना 
उट. 3. आ केंदना इसके समान कोई दूसरा पाप नहीं है 
 इहरण स्वरुप बसुराजा को ही ले लीजीये वह ॒भूठ बोलने 
सही नके गया सो बात नहीं है किन्तु परवतकी हिंसा 
अबृक्ति का समर्थन किया इसलिये वह सिंहासन सहित जमीनमें 
घस गया और सरण करके नक॑ घरासें जा पहुंचा । अतः 
शा्ख्रौजी आंप सोनगढके आगस विरुद्ध सिद्धांतता समर्थन कर 
रहे है इससे अधिक दूसरा कोई भी पाप नहीं है मोक्षमार्ग कौ 
प्रवृत्ति व्यवहार धर्मकः ल्ोप करना यहा सबसे तीम्र मिथ्यात्त है 
इसका फल अवश्य भोगना पड़ेगा। 





३४६ जन तत्त्व भोसांसा की 
कुन्दकुन्द स्वामी ने केवल्जज्ञानी आत्मा को द्वी रागद्वेष का 
अकतो कहा हैँ न कि अज्ञानी जीवका भी रागद्ट पका अकता कहा 
है ? यदि रागढ्ग प का भी आत्मा करता नहीं हैँ तो क्‍या उसका 
रे कप / € भी कि 
कर्ता पुद्ुल जड़ पदार्थ है ? कदापि नहीं | जड़ पदार्थ भी रागह्नेप 
करने लग जाय तो उसके चेतना माननी पड़ेगी इस हालत में 
जड़ चेतन एक हो जावेगा | इमलिय रागद्वोप परिणाम का करती 
सर्वथा आत्मा नहीं है ऐसा कहना सर्वथा आगम विरुद्ध है । 
० ० (कप 

कुन्दकुन्द स्वामी ने रागढ प का कतो आत्मा ही को घोषित किया 
है यह कथन हम ऊपर कर आये है तो भी यहां पर स्पष्ठ कर- 
नेके लिये और भी उद्धृत कर देते है| देखो समयसार नाटक-- 
“शुद्ध भाव चेतन अशुद्ध भातर चेतन दुहुँकों करतार जीव 

बी निये पी हु * ८० ९ ४ 
ओर नही मानिये। कम पिंडको -विल्लास वर्ण रस गंध 
फास करता दूँ पुदूगल पखानिये | तातें वरणादि गुण 

४. र्‌ क 
ज्ञानावरणांद कम नाना परकार पुद्गल रूप जानिये | 
समल विमल परिणाम ने जे चंतनके ते ते सब अलख 
युरूप यों बखानिये” 
अर्थात्‌ अलख पुरुष कहिये भगवान ऐसा कहते है कि 

समल विसल परिणामों का कर्ता आत्मा ही है दूसरा कोई नही 
हक | अप ४९ ४७. बज. 

ईँ इसका निषेध नहीं किया जा सकता क्‍योंकि उसका उपादान 
आत्मा ही हूँ पुद्ल्त नहीं । 

__पूर्वांचार्येनि निमित्तके बिना कार्योत्पति नहीं 'होती ऐसा 
वापषित किया हैँ “ बिना निमित्ते न छुतों निवृत्ति: ” ऐसा हम 


ऊपर वतला चुके जब निमित्त के बिना कार्य सिद्ध नहीं होता 
चितनमित्तको मुख्य करके कारण में कार्य का उपचार करके 


लिन मिल मकर नली कद अमर मत अल व मम 
निमित्त को भी हमस कार्य का कर्ता कह सकते हैं जैसा पूर्वा- 


समीक्षा इश््चड 


“चल 


चार्या के अनेक स्थलों पर कहा है। इस वातको आप भी 
स्वीकार करते है । ; 

४ इस प्रकार दंस देखते है कि शास्त्रों से निमित्त कारण का 
निर्मिच आलम्बन साधन हेतु प्रत्यय, कारण प्रेरक उत्पादक 
कर्ता हेतु कर्ता, और निमित कर्ता इत्यादि विविध रूप से 
कथन किया गया है ” दे 

पृष्ठ २१० जेनतत्त्वसीमांसा 

जव पूर्वाचार्योने शास्त्रोमे निमित्त कारणो को भी कर्ता, 
घोषित किया है तव भगवानकी स्तुती स्तोत्रादिक निर्भित्त 
कारणों से हमारे अभीप्टकी सिद्धि होती है तो हम यदि सगवान 
को हमारे अभीष्टकी सिद्धि करने वाले कह दूँ तो इसमें कोन 
सा मिथ्यात्व है और कौन सी आगम विरुद्ध वात है ? क्योंकि 
हम भगवानको उपचारसे कर्ता मानते हें नकि अन्य सतावल- 
म्बियों की तरह साज्ञात्‌ कर्ता मानते है जो मिथ्यात्वका प्रसंग 
आवे। अतः भक्ति सागगको मिथ्यात्व बताकर भिथ्यात्व की 
पुष्टि करना है यह आगम विरुद्ध वात है और मिथ्यात्व वर्घेक 
है कारक अपेक्षा भी घटका कर्ता कुम्भकार को कहा जाता है 
यह भी ल्ोकव्यवद्दार भ्रसिद्ध है यह भी एक नय अपेक्षा कर्थाचित 
सत्य है। लोक व्यवहार भी सत्य के आधार पर द्वी चलता दै। 
अन्यथा लोक व्यवहार की भी हूखंला छिलन्न भिन्न हुये विना 
नहीं रहती | 

स्व उपादान की अपेक्षा देखा जाय तो घटका कर्ता मृत्तिका 
है सतिका से ही घटोत्पत्ति होती है। मतच्तिका का ही यह कम है 
सन्तिका ही इसका करण हे सृत्तिका ही इस का सम्प्रदान है सत्ति- 
का ही इसका स्मपादान है ओर मसानिका ४३ इसका अधिकरण है 





इ्ष्ट८ ज्ञन्न तत्त मीमासा की 


किन्तु निमित्त की अपेक्षा घटका कता कुम्भकार हे क्‍योंकि बढ़ 
घट रूप क्रिया निष्पत्ति के प्रति कुम्भकार होता है | कुम्भ उस 
का कम है चक्रादि उसका करण, हू जल घारण रूप उसका 
प्रयोजन सम्प्रदान, हे कुम्भकार का अन्य व्यापार से अलग 
होकर इसमें लगना अपादान है प्थ्वी आदि उसका अधिकरण 
आधार है इस प्रकार घटका कर्ता कुम्भकार का होना सभच 
क्योंकि घटोत्पत्ति स्वयमेव केवल मतिकास नहीं होनी कारण 
कुम्भकारादि होने स ही म्तिका से घटोत्पत्ति होती दे ! 
अव-कुम्भका घटरूप परिणमन करने वाली मृतिका को 
खानस लाकर चलता हूँ फिर उससे पानी देता हूँ तत्पश्चात 
उस भूतिका को रॉघते हैँ अथोत उससे चिकनाई लोचादि घट- 
रूप हानेका वल्न पेदा करते है। उस सृतिकप्स पड़ी पडीमे अपने 
आप घटरूप होनेकी शाक्ति उत्पन्न नहीं होती अतः कुम्भकार 
ही उस मृतिकामें घटरूप परिणमन करनेका वलदान पेदा करते 
हैँ इसका नाम हैं बलदान निर्मित्त । फिर वद कुम्भकार उस 
सतिका को घटरूप परिणमन कराने से प्रेरणा करता हैं इसलिये 
चह कुम्भकार प्रेरक निमित्त कारण भी है तथा चाक चीवर 
आदि सहाय निमिन्न कारण हैँ उनके विना भी घटोत्पत्नि नहीं 
होती अतः कार्योत्पत्ति केंचल उपादानसे ही होना आप जो 
सोनगढ़ के सिद्धान्तानुसार मानते हैं वह सर्वथा आगमविरुद्ध 
सिथ्या है विना निर्मित्के उपादान केवल पंगूबत पडा रहता है 
इसलिय आचार्योने कार्योत्पत्ति में निमित्त नेमित्तिक दोनोंका 
सम्बन्ध चतलाया है अर्थात्‌ नेमित्तिक के साथ चल्नदान प्रेरक, 
सहायक आदि निमित हो तो नेमिन्निकका कार्य निप्पन्न तो सकता 
हे अन्यथा नही इस हेतुसे निमित्त मे कारणमें कार्य का उपचार 
करके आचार्योने कारणकों भी कर्ता कहा है यह सर्व्था असत्य 
नहीं है । नय अपेक्षा सव सत्य है| एकान्त वाद सब मिथ्या है| 











समीक्षा इ्छ्६ 


उक कन जज 





विना निमित्तके कार्योत्पत्ति नही होती ऐसा माननेसें आप 
को यह भय लगता है | कि एसा माननेके उपादान अपरिणामी 
ठहरता है इसलिये आप निमित्त को अकिचितकर मानते हे 
यह आप की अञ्रप घारणा हे। क्योकि सर्वे पदार्थ परिणमन- 
शील हे चाहे शुद्ध द्रव्य हो चाहे अशुद्ध हो सबसें परिणम्न 
शक्ति मौजूद है तो भी उस परिणमन में निमित्त की आवश्यक्ता 
पडती है । धर्म अधर्म आकाश और शुद्ध जीव तथा शुद्ध पुद्टल 
परमाणु इनके षट शुण हानि वृद्धि रूप परिणमन में काल द्रव्य 
निमिन्न कारण पडता है इस बातको आप भी स्वीकार करेगें फिर 
निमित्त अर्किचित्‌ कर है वह केवल कार्य के समय उपस्थित 
रहत! है ऐसा कहना न्याय आगस आर युक्तिसे सबथा शुत्य है 
क्योंकि ऐसा आप लोग एक सी कार्यकी उत्पति नहीं वता सकेंगे 
जो निमित्त तो खडा खड़ा देखता रहै और उपादानसे स्वयंमें 
कार्य का लिर्माण होजाय अतः निमित्तों को अकिचितकर ठह- 
राकर सोक्षमार्गका साधन भूत देबपूजा गुरूपास्ति स्वाध्याय 
' तीथयात्रादि भक्तिमार्गका लोप करना घोर अन्याय है | आपन 
४ कतू कम सीसांसा ? के अनुसार ही “ षट कारक सीमांसा ”? 
मे भी एकान्त पक्ष॒ुकी श्रहणकर व्यवहार घर्म का लोप करनेकी 
पूरी चेष्टा की है और सोनगढके एकान्त वादकी पुष्टि करनेमें 
पूर्णतया प्रयत्न किया है अर्थात्‌ व्यवहार निर्षेक्ष, केवल निश्चय 
सापेक्ष घट कारकों की सिद्धि की गईं हे इसलिये यह कथन 
एकान्तवादसे दूषित है क्‍योंकि जवबतक निश्दय स्वरूप की प्राप्ति 
नहीं होती तर्वतक निश्चय स्व्नूपकी प्राप्तिके किये व्यवहार करना 
पडता है ' हि 
वा घ्याता ध्येयवंने विकल्प वच भेद न जहां । 


चिद्भाव कर्म चिदेश कर्ता चेतना क्रिया तहां ॥ 
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३४० जेन तत्त्व मीमासां की 


ड्ल्ल्ि 
>> तल जीबी जी जीनत जीत सनी निजी जीती जन चल अर ्र्  ७५ 


तीनों अभिन्न अखण्ड शुद्ध उपयोगकी निश्चल दशा | 
ग्रगटी जहां दृग ज्ञान व्रत ये तीनथा एके लसा” 


यह अवस्था वारहवें गुणस्थान के अंतको दे। इसके पहिलें 
जो अर्थात्त्‌ बारहवें गुणस्थानके पहले चोथे गुणस्थान चक तो 
सालम्त्न अवस्था ही हे अतः सालस्बन अवस्था है वह व्यवहार 
है इसीलिये पंचास्तिकायकी टीकाकार लिखते हैं कि-- 
“व्यवहार नयेन भिन्‍्नसाध्य साधनमावमवलम्न्यानादि 
भेदवासित बुद्ध सुखेनेवावतरन्ति तीर्थ प्राथमिका” 
गाथा १७२ 
अर्थात्‌ अनादि कालसे सेंदवासित बुद्धि शोनेके कारण 
प्राथमिक जीव व्यवहार नयस्ते भिन्‍न साधन साध्य भावक्ा अब- 
लम्बन लेकर सुखसे तीर्थका प्रारंभ करते हैं | यह वात असिद्ध 
नहीं हैं। प्रथम अवस्था में व्यवहारका शरण तीर्थके समान है ) 
इस वातको इस व्यवंद्वार क्री साथकता बतल्वाते हुय पहले प्रगट 
कर आये हैं । बिना व्यवद्य रके निश्चयकी सिद्धि आज तक किसी 
के न हुई और न किसी के आगे भी हो सकेगी । इसलिये आप 
जो यह लिखते हैं कि “जो व्यवहार कथन दै वह मूल वस्तुको 
स्पर्श करनेवाला न होनेसे उपचरित है, अभूताथ है और कतो 
कम आदिकी वास्तविक स्थित्तिकी विडम्बना करनेवाला है । जो 
'पुरुष व्यवहार कथनका आश्रय कर भश्रवृत्ति करते है वे शुद्ध 
आत्मस्वरूप की उपलब्धि में समर्थ नहीं होते अतएवब संसारके 
दी पात्र बने र्ते हैं” पृष्ठ १४४ 
-यह आपका कथन व्यवहार निर्षेत्ष केवल निश्चय परक है 
इसलिये मिथ्या है | व्यवह्यर सापेक्ष कथन ही वस्तुत्व सही और 
आदरणीय होता है | इसका कारण यह है कि मोक्षमार्गकी शुरु- 
आत्त चौश्रे गुणस्थानसे दोजाती दे ओर जहां मोक्षमार्ग की शुरु- 


ञझ 


नी जी नी उ जल चीजे 


समीक्षा ३४९१ 
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आत हुई कि वहीं से शुद्धोपपोग की शुरुआत प्रारंभ हो जाती हे 
किन्तु इसकी पूर्शता तेरहवें और चौदहवें गुणस्थानमें जाकर होती 
है । इसलिये जबतक शुद्धोपयोगकी पूणता अर्थात्त्‌ शुद्धोपयोगकी 
निश्चलद्शा नहीं होती तबतक निश्चल शुद्धोपयोगकी पूर्ण अवस्था 
प्राप्त करनेकेलिये प्रयत्न ( पुरुषार्थ ) करना पडता है उसीका नाम 
व्यवहार है यदि ऐसा न माना जायगा तो “ तपसा निजरा च ” 
यह तत्त्वाथकारका चचन मिथ्या सिद्ध होगा । श्रर्थात्‌ तपसे 
लिजरा और संवर होता है और तप है सो अनशनादिके भेद्से 
बारह प्रकारके है वे सव व्यवहार है ध्यान हैं सो भी जहां तक 
साज्षम्बन है ध्यान ध्याताका विकल्प है तहां तक व्यचहार पर- 
क ही है | इस व्यवहार पर ध्यानसे और अनशनादि अन्य तपों 
के द्वारा पूर्वसंचित कर्मों की निर्जरा होऋर आत्मामे इतनी 
विशुद्धि पवित्रता आजाती है कि जिससे जो' कर्मोंके निमित्तसे 
परिणसोंमे चंचल्ता,, सकम्यपना हो रहा था वह्‌ कारणके अभा- 
बसे कार्यका अभाव होकर परिणामोंमें निश्चल्ध्यान करने की 
सामथ प्रगट हो जाती है इसलिये व्यवहार परसा्थका साधन 
भूत है आप जो व्यवहार को “ उपचारित और बिडस्बना ? 
रूप घोषित करते है और कहते है कि “जो व्यवह्ृ!र कथन है वह 
सूलवस्तुको स्पश करने वाले न होनेसे उपचारित हैं. ” जब 
व्यवहार कथन मूलवस्तुका स्पर्शन ही नही करता दै तो वह 
उपचरित केसा ? और वह अभूतार्थ कैसा ) क्‍योंकि पर्यायाश्ित 
कथन को ही अभूता्थ और उपचरित कथन कहते हैं इस वात 
को हम पहले सिद्ध कर आये है। भूतार्थ कहो या द्व॒व्यार्थिक कहो 
अथवा निश्चयात्यक कहो ये सब एकाथवाची शब्द है। और 
अभूता्थ कहो या पर्यायार्थिक कहो अथवा व्यवहार कहो ये सव 
एकाथ वाची शब्द हैं तथा उपचरित हैं वह व्यवहार नथका ही 
सेद है। और व्यचहार नय है वह गुण गुणीमें भेद कल्पना करता 
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दर लक न 
इस लिये भेढ का नाम ही व्यवहार हू फिर व्यवहार है | रू 


सलवस्तका स्पश हो नहाँ करता छेसा करना कया यरह 


| 


ते थे 8 
(4 


ब्् 
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क्म्नीन 


च 
है ? कभी नहीं व्यवहार नय दी उपचरित हैं आर बह वस्तु 


हा 


दे पर्यायोका छथन करने वाला हे इसलिये बवस्तको स्पा सदा 
ऋरता ऐसा कहना स्वया मिथ्या हे क्णोंकि पर्याय वस्तमसे सिन्न 
दूसरा काई पदाथ नहीं हे अतः: पर्चायोका अतिषादस करते छाल 
व्यवहार नय सूल बस्तुक स्वरूपका अच्छी तरह बोध करा देता 
है इस वात को हम ऊपरमसे अच्छी तरद मिद्ध कर आये हैं 

लिये यहां पर दुबारा चताने की आवश्यक्ता नहीं हैं | 


परयायाशश्रक नय के हा व्यवहार नय कहते हूँ | इस वातका 

प्रमाण यह है--- ; 
“पयोवार्थिकनयइति यदि वा व्यवहर एवं नामेति 

एकाथोंयस्मादिह सर्वो्युण्चारसात्र: स्यात्‌ 


., १११ पंचाध्यायी 
अर्थात्‌ पर्यायार्थिक नय कहो अथवा व्यवहार नय कहा दोनों 
का एक ही अर्थ है सभी उपचार मात्र है । 
व्यवहार नयके भेढद--- 
“व्यवहारनयो हे था सद्भूतस्त्वथभवेद सदूभूत । 
सद्यूतस्तदगुण इति व्यवहारस्तत्मवृ तमात्रत्वात्‌ *६४ 
अर्थात व्यवहार नयके दो भेद हैँ। सदभूत व्यवहार 
असद्भूत व्यवहार नय | सदभूत उस बन्तुके गुणोंका सलाम है 
व्यवहार उसकी प्रवृत्तिका नाम है| भावाथ--किसी द्रव्यके गुण 
उसी द्रव्यस चिवक्तित करने का नाम ही सदूभूत व्यवहार नय 
| यह नय उसी बस्तुक गुर्णा का विवेचन करता है| इसलिये 
यथा है । अतः सत्याथथ को मिथ्या कहना इससे वढ़कर और 
क्या अन्याय हो सक्ता हूँ ? कुछ भो नहीं | मूलभूत आपके चार 


न ख्न्‍न्‍ी 


समोदक्धा हे ३४३ 
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विषय हैं ? ?-व्यवह्ारका लोप करना २-निम्ित्तको अर्किचितकर 
ठहराना ३-क्रमवद्ध पर्याय की सिद्धि करना ४-उपादान की 
योग्यता से ही काअ का सस्पादन होना बस इन्हीं चार विपयों 
को घुसा फिराकर १९ अधिकारों में “ जैनतत्त्वमीमांसा ” की 
गई है । इंसके अतिरिक्त और कुछ भी तत्त्व मींमांसा नही है | 
जिसपर विचार किया जाय | 

घट कारकों की भन्नत्ति निमित्त और उपादानके आश्रयसे 
होती हे दोनों में परस्पर निर्मित्त नेमित्तिक सम्बन्ध है| यद्यपि 
अृत्तिका का घट परिणमनरूप व्यापार मृत्तिका में ही होरहा है 
और कुम्भकार का घट निर्माण रूप अनुकूल व्यापार अपने में 
हो रहा है दोनों का परिणमन स्वतंत्र है तथापि कुम्भकारादिके 
विना मुत्तिका द्वारा स्वयमेव घटकी उत्पत्ति नहीं होती और न 
सत्तिका विना कुम्भकार भी घटोत्पन्ति कर सकता है दोनोंका 
सम्बन्ध सिललेसे ही घटोत्पक्ति हो सकती है अन्जथा नहीं 
इसलिये घठका कर्ता कुम्भकार कहा जाता है कुम्भ कर्म है। 
चक्र और चीवर आदि करण है | जल घारण रूप प्रयोजन सम्प्र- 
दान है कुम्भकारक्रा अन्य व्यापार से निव्नत्ति होना अपादान है 
ओर प्रथ्वी आदि अधिकरण है। इस प्रकार घट कारक की 
प्रवृत्ति होती हे यह असत्य नहीं है। यद्यपि सब ही पदार्थों का 
परिणमन स्वतंत्र है क्योंकि सब ही पदार्थ परिणमनशील है। 
इसलिये सवका परिणमन म्वतंत्र रूपसे कण क्षण में होता ही 
रहता है| तथापि उस परिणमन मे अन्य द्रव्य निमित्त कारण 
अवश्य पडते है। इससे यह नहीं सममकना चाहिये कि अन्य 
द्रव्यके निमित्त बिना उस का परिणसन स्वभाव ही नष्ट हो जाता 
हो किन्तु भ्रत्येक पदार्थंके परिणमनर्में आन्य पदार्थ सहायक होते 
ही है बिना सहायताके किसी द्व्यका स्वत्तत्र परि सन नहीं 


ध्य 
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होता शुद्ध जीउ्के था परमाणुओंका परिणमन भी कालद्रत्यक्े 
मित्तसे ही होता हैँ । यदि ऐसा न माना जायगा तो 'घिमीस्ति- 
कायाभावात्‌ ,. यह सूत्र मिथ्या सिद्ध होगा क्योंकि मुक्तजीवका 
ऊध्वंगमन स्व्रभाव है इसलिये धर्माम्तिकायके अभाव भी 
मुक्तजोबोका गमन स्वतंत्ररूपसे आकाशमें होते रहना चाहिये 
सो होता नहीं जहां धर्मास्तिकाथ का मभाव दे वहीं तक मुक्त- 
जीवोका गमन है आगे नहीं। इससे कोई अज्ञ यह सान बैठे कि 
मुक्तजीवोंम इसके आगे जानेकी योग्यता नहीं है इसलिये वे 
लोकशिंखरके आगे नहीं जाते किन्तु यह वात नहीं है मुक्तजीवों 
में उसके आगे जानेकी योग्यता मौजूद है क्‍यों कि वे अनन्त- 
शक्तिके धारक हैं. इस कारण वे अनन्तानन्त कालतक लोकशि- 
खर पर विराजमान रहते है टससे मस नहीं होते इसलिये 
अनन्तशक्तिके धारक होनेसे उनमें आगे जानेकी योग्यता चिद्य- 
गान है परन्तु आगे जानेके लिये निमित्त कारण धर्मौस्तिकायका 
अभाव होनेंसे वे आगे गसन नहीं कर सकते | 

जिस अरकार विना पटरीके इंजिन नहीं चल सकता जहा तक 
पटरी रहती है वहां तक ही वह चल सकता है आगे नहीं। इससे 
चह नहीं कढा जा सकता कि उसमें उससे आगे जाने की योग्यता 
नहीं है । उसमे उससे आगे जाने की योग्यता (शक्ति) मौजूद है 
पर पटरीका आगे अभाव द इस कारण बिना पटरीके चलनेकी 
उसमें शक्ति नहों हू यदि पटरी उसके आगे और लगा दी जावे 
तो बह इसके श्रागे भी चल सकता है। चलनेकी शक्ति उसमे 
मोजूद दे पर विन्ना पटरीके चलनेकी शक्ति उसमे नहीं हे उसमें 
इतनी ही योग्यता दै कि वह्‌ पटरीके सहारे चल सके इसी 
प्रकार मुक्त जीवमें लोकाकाश के आगे ऊद्ध' गमन करनेक्री 
याग्यता रहने पर भी घम द्रव्यक्रे सड़ाव बिना लोकाकाशके 
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आगे गसन वे नहीं कर सकते क्‍योंकि कारणके अभाठमें क्रार्य 
का अभाव अवश्यमभावी होता ही है | विना निमित्तके नेसित्तिक 
कार्य नहीं होता यह अटल नियम है । यदि होता हो तो निमित्ता 
को अकिचित कर मानने वाले सब्जन करके वतल्ार्वे अन्यथा 
निमित्त अकिचितकर नहीं है ऐसा स्वीकार करे। _ |. 
आप जो यह कहते है छि “सासानन्‍्य नियम यह हैं कि प्रत्यक 
द्रव्य ध्रुव स्वभाव होकर भी स्वभावसे परिणसनशील है । 
उससे प्रथक अन्य द्रव्य उसे परिणुमन करावे तब वह परिणसन 
करे अन्यथा चह परिणसन न करे तो परिणमन करन। उसका 
स्वभाव नहीं ठहरेगा इसलिये जिस द्वव्यके जिस कार्यका जो 
उपादान क्षण है उसके प्राप्त होलेपर बह द्रव्य स्वय॑ परिणमम कर 
उस कार्यके आकार को धारण करता है यह निश्चित होता हें 
ओर ऐसा निश्चित होनेपर कारकका जो क्रियाको उत्पन्न करता 
है बह कारक कहलाता है यह लक्षण अपने उपादानरूप भिट्टीसे 
ही घटित होता है क्योकि परिणमन रूप क्रिया व्यापारको सिद्टा 
स्वयं कर रही है कुम्भकार चक्र चीचर और प्रथिची अदि नहीं ? 
--जैन तत्त्व मोमांसा प्रष्ठ १३३ 
इस कथन से आप यह सिद्ध करना चाहते हैं कि प्रत्येक 
यढाथे स्वयं परिणमनशील है और वे स्वयं एरिशसन करते है, 
उसके परिणसमन करनेमे अन्य पदार्थ सहायक नहीं माने जा 
सकते क्‍योंकि अन्य पदाथको उससें सहायक माननेसे बह स्वर 
अपरिशामी ठहरता है इसलिये उपादानमे जिस समय जो कार्य 
उत्पन्न द्वोता है वह उस कार्यरूप आकार को स्वये परिणसत्त 
करता है जैसा कि सिट्टी स्वयं घटरूप परिगमन करती हे 
कुम्भकारादि नही । किन्तु इस कथनसे न त्तो निरमित्त ही अकि- 
चितकर सिद्ध होते है ओर न व्यवहार नप ही सिथ्यः सिद्ध 
दोता है क्योंकि प्रत्येक पदार्थ परिणमनशील हैं इसलिये वह 
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परिशमन करता हैँ यदि वह एरिणमन शील न हो ता दूसरा 
कव्य उसके परिणमन नह करा सकता एऐुँसा होने पर भी अत्यक्त 


पदार्थ निमित्तालुसार ही परिगासन करता 6 यह अटल सिद्धान्त 


४ दि मिद्ठीछो कुम्मकारादिका निमित्त न मिले ता वह र्ब्य॑ 
शटरूप परिणमन करनेमें असमर्थ दे वट रूप परिणमल ऋरन 
वाली मिट्टी मे घटरूप पॉरणमन करनेका वल्न ( योग्यता ) श्निः 


न 


, कुम्साकारादि निभित्तोंके असिद्ध दें । इस बातकी आप भी 


स्वीकार, करते हैं. “ उपादान के अपने परिणसनरूप क्रिया 
व्यापार के समय ये कुम्भकार आदि वल्लाधान निर्मित हातते हू | 
इतना अवश्य हू ? दि ् 
लेन तत्व मीर्मासा छू १६४ 
जब ब्लाधान निमिन्तके ( कुम्भकारादिक ) होने पर है मिट्टी 


८ 
थे ष्ट 


छटरूप परिणमन करती दे अन्यथा नहीं तब निमित्त अरिवितकऋ र 
कैसा ? अतः यह भय दिखलाना कि उपादानके परिणमनर्म दूसरा 
द्रव्य मिभित्त मान लेनेसे वह स्वयं अपस्िणिम। ठहरता दे यह 
निःसार बात हैं क्यों कि- दूसरे पदार्थके लिमितालुसार परिण- 
मन ऋरना यह जीव ओर पुदुगल्म स्थर्य॑ परिशमन शोलता 
मिद्ध होठी दे | तथा जीव आर पुदगलका अनादिकालस पार- 
स्‍्परिक सम्बन्ध चला आरहा दे इसकिये जैसा जैसा इनकी 
लिमित्त मिले बैसा वैसा यह दोनों परिणमन करते रहत हें जब 
तक इनका पारस्परिक सम्बन्ध रहेगा तब तक यह निमित्तासुसार 
परिणमन करते रहेगें | अतः पट कारकोंकी श्रव्ृत्ति स्वयं डपा- 
द्वानमें होते हुये भी वह अब्ृत्ति चाह्म निर्मिचानुसार ही दोती हे 

यह बात असिद्ध नहीं दें । अर्थात्‌ निश्चयसे अभिन्‍न क'रक होने 

से कर्म और लीतब स्वयं अपने ८ स्वक्न५ के कर्ता है कम कर्मेरूपसे 

प्रवर्धमान पुद्गल स्कत्थ रझूपस कह त्वको प्राप्त होता है| (>) कर्म 
पणा ग्राप्यकरनकी शाक्तिकृप करणपणो को अगीकार करता द्दे। 
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(३) प्राप्य ऐसे ऋमत्व परिणमनरूपसे कमपनेको संपादन करता 
है (४) पूर्व भावका नाश होजाने पर सी भ्र्‌ वपनेका अवल्लस्ब॒न 
करने से अप,दानपने को »प्त होता है | (४) उपजनेवाले 
परिणास रूप कर्म द्वारा आश्रयम.ण होनेसे सम्प्रदानपने को प्राप्त 
करता है | (६) धारण किये जाते हुये परिणाम का आधार होनेसे 
अधिकरणपनेको ग्रहण करता है । इसी प्रकार स्वय हो पुद्गत्ल 
पटकारक रूप परिणसन करता है। उसी प्रकार जाबव भी ( 
भाव पर्याय रुपसे प्रवतेमान आत्म द्वव्यरूपसे कतृ त्वको घारण 
करता है। ( < ) सावपरयायका प्राप्त करनेकी शक्तिरूपसे करण- 
पनवा अंगीकार करता है | (३ ) प्राप्य ऐसे भाषपर्यायरूपसे 
कस पनको स्वो%र करता है । (४) पूर्व भाव पर्यायका नाश होने 
पर भी ध.वत्वका अवल्म्बन हो।नेसे अपादानपने को श्राप्त होता 
है (+) उपजाने वाले भाव पर्यायरूप कर्मद्वारा आअयमाण होनेसे 
सम्प्रदानपनेको प्राप्त होता हैँ । ( ६ ) धारण की जाती हुईं भाव- 
पर्यायका आधार होनेसे अधिकरणपने को प्राप्त होता है। इस 
प्रकार स्वयं ही जीव षट्‌ कारक रूप परिणमन करता है यद्यपि 
निश्चयसे कमरूप कर्ताका जीव कर्ता नहीं हें। और जीवरूप 
कर्ताका कम कर्ता नहीं है । वथापि जीवके रागादि विंभावषोंके 
विना निर्मित्तके न तो पुदूगल क्ंरूप परिणप्रत करता है। और 
द्रव्य कमके नि्मित्त बिना न जीव ढी रागद्व घ रूप परिणमन करता 
है इस वातको हम पहले अच्छी तरह सम्रम ण सिद्ध कर चुके हैं 
इसलिये यहां उसे दुह्गनेकी आवश्यक्ता नहीं है'। जीवके राग 
हू ष रूप परिणाम होनेमे द्वव्यक्रस निम्ित्त पडता है और पुद्गल 
द्रव्य कमरूप होनेमे जीवके रागट ष परिणास निमित्तभूत होते हैं. 
ऐसा होनेसें इनके परस्पर निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध हैं इस 
वातको आप भी अस्दीकार नहीं करसकते फिर निमित्त अकिचित्त 


ञ््ध्प जेन तत्व मीमासा की 
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कर कैसा ? जव निर्मित्तोके अनुसार पदार्थाक्का परिणमन होता 
है तब क्रमबद्ध पर्याय कैसी ? और विना तपके करमकी मिजर' 
और संबर नहीं होता फिर व्यवहार धर्म उपादय नही ऐसा क्‍यों ! 
यद्यपि व्यवहारधर्म साधनेमे सरागता दे तथापि बद्द सरागत' 
संसारका कारण न होनेसे उपादेय ही हे क्योंकि दूर किया हैँ 
अज्ञान अन्धोर जाने ऐसा जीव ताके तप संयम शास्त्रादिक 
सम्बन्धी राग भी है बह कल्याणके अथ ही हे जैसे सूय के 
प्रभात संध्या सम्बन्धी आरक्तता है बह उदयके अर्थ है । 


४ विधृततमसोरागस्तपः श्रृतनिवन्धनः | 
संध्याराग इवाकंस्य जंतोरम्युद्याय स। ॥ १२३॥ 


-“-आत्सानुशासन 
अर्थात्‌ जैस सूथके जैसी अस्त समय संध्या विप लाली हो 
हैं तेसी ही प्रभात समय संध्या समय लाली हो है परन्तु प्रभात 
की लाली में अर संध्याकी लाली में वडा अंतर हूँ जो प्रभात- 
समय वघिपे रात्री सम्बन्धी अन्धकार का नाश करि संधी विपे 
जो लाली भई सो आगामी सूर्यका शुद्ध उदय को कारण है । 
तैसे जीव के जैसा विषय आदिक विपे राग हो है तैसा राग 
तप शास्त्रादिक विषे भी हो है। परन्तु जो विषयादिक सेवनमे 
राग हो है वह मिथ्यात्वका कारण है संध्या समय की लाली 
समान है आगामी अज्ञान अन्धकारके चओतक है और जो तप 
शास्त्रादिक विधे राग भाव है सो मिथ्यात्व सम्बन्धी अज्ञनता 
को नाशकरि आगासी जीवका शुद्ध केवलकज्ञानके उदयकों कारण 
है इसलिये पूजा दान तप आदिम जो सराग भाव है वह हेय 
नहीं है उपादेय ही है । इसको संसारका कारण समझ कर इसके 
लोप करनेकी चेट्टा करना प्रयत्न करना ओर भोगोंमें तत्लीन 


समीक्षा र५७ 
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रहने वालेको सदूगुरु मानना यह क्‍या है? महान तीत्र मिथ्या- 
त्वके उदथका कारण है क्‍योंकि व्यवहार धर्मका ल्ोप करने वालों 
की इष्टिसि | षघयभोगोंके सेवनकी सरागतासे और पूजा दानादिक 
करनेकी मरागतामे कुछ भी अंतर नहीं भासता है । यदि 
भासता है तो इतना हीं भासता है कि एक लोहकी वेडी है ओर 
वह मसोनेकी वेडी है अत्तः दोनों ही वेडी हैं किन्तु यह बात नहीं 
है ऊपरके दृष्टान्तसे यह स्पष्ट हो जाता है कि व्यवहार धर्म 
मोक्षुमार्ग है इसे लय आचायोने इस व्यवहार धर्मके साधन 
करनेका आदेश दिया है । यदि यह व्यवहार धर्म संसार का 
कारण होता तो क्‍या जीदों को संसारमें रुलानेका आधचाय उप- 
देश देते ? कभी नहीं ! 


“४ दुविहं संजमचरणं सायारं तह हवे निरायारं. 
सायार॑ सग्गंथे परिग्गहा रहिय खलु निरायारं” २० 


दंसशवयसासाइयपोसहसचितरायभत्तेय | 
भार सपरिग्गह अगुम्ण उहिद्ठ देस विरदो य ॥ 
२१ चारित्रपाहुड 


कुन्दकुन्द आचाय कहते दे कि दान और पूजा करनेवाला 
साक्षुमागमे द/ड लगाता है | देखो रयणसार--- 


“४ जिणपूजा झुणिद्ां करेह जो देई सचिरूवेण । 

सम्पाइड्टी सावय धम्पी सो होइ मोक्खमग्गरओ ” १३ 
तथा और भी-- 

इंह शियसुवित्तवीय जो ववइ जिखुत्त सत्तखेत्तेसु । 
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सो तिहवण एज्जफल झुजदि कल्लाण पंचफर्ल / १८ 


-+-+ ग्रशसार 


इत्यादि सब ही आचार्यान व्यवहार धमका मा कुकारण रान- 
कर उसके करनेका जीवोंक्ी उपदेश दिया दे फिर भला बह 
अनादेय केस हो सकता हे जिसके नाश करनका पुरुषार्थ किया 
जाय अतः: निश्चयधर्मका साथनभूत 5 वहारधस साथक अब 
स्थामें सर्व प्रकारत उपादय दे जब साध्यसिद्ध अवस्था प्राप्त हो 
जाती हैं तव साधनकी जरूरत नहीं रहती वह स्वयमंव छूट जाता 
है इसके पहले उसके अभाव करने का पुरुषार्थ करनका प्रयत्न 
करना अपनी शत्माको धोखा देना है क्‍योंक्रि बिना साथनक 


साध्यदशा प्राप्त नह; होती यद्द अटल नियम हे । 


अआव इस विपयकों यहीं ग्वतम ऋरक आगे कंवलज्नानमी- 
प्रांसा पर थोडा प्रकाश डालकर इस निवन्धकों पूग कल गा | 


हम ऊपर बतला चुके हूँ क्रि सारा “ जनतत््वमीसासा ” 
क्रमवद्ध पर्यीयकी सिद्धि, निर्मित अकिचितकर, व्यवहार मिथ्या, 
कार्य को निप्पत्तिमें, उधादानकी योग्यता | यह सृल विषय हैं 
इसीकी पुष्टिसं आपने सारा बल प्रयोग किया है पर जा वात 
आागमबिरुद्ध दे वह, किसी हालतमें सही सिद्ध नहीं हात्ती आत 
इसके बलक्षान स्वभाव मीमासां में भी क्रमवद्ध प्नायकी पुष्टि 
ऋरनेका प्रयत्न क्रिया गया है आपका जो यहू कहना दे कि 
लअबमे द्रव्योकी-क्रमचद्ध पर्याय ढोतों है यह तथ्य पअ्ग्ुख रूपल 
सबके सामने आया दूँ तवस ऐसे प्रश्न एक्र दा विद्वाना की और 
भी उपस्थित किये जाने लगे & | उनके मनसें यह शल्य है कि 
क्रेवलज्कानको सब द्रत्यों और उनकी सब पर्चायों का ज्ञाता मान 


लेनेपर सब द्रब्योकी परयायें क्रवद्ध सिद्ध हो जावेगी किन्तु वे 


डे 


सनोक्ता ३६१ 
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ऐसा नही होने देना चाहते है। हसलिय वे केवलज्ञानकी घाम- 
थके ऊपर ही उक्त प्रकारकी शंकायें करने लगे हैं। किन्तु -वे ऐसे 
प्रश्न करते हुये यह भूल जाते है कि जैनधमसे तत्त्व अरूपणाका 
मुख्य अधार ही केवलज्ञान है । 

जैन धर्मम तत्त्व प्ररूणणा ही क्‍या समस्त अलोकाकाश 
सहित तीनो लोकॉका और उनमें स्थित्त समस्त पदार्थो का और 
उनको समस्त त्रिकालवर्ती पर्याय केंवलज्ञानमें प्रतिभासित होती 
हैँ इसलिये उन सवकी प्ररूपणा उस केवलज्ञान द्वारा ही होती है 
इस बातका वोध क्रमवद्ध पर्याय मानने वालों के ही ज्ञानमे हुआ 
हो और क्रमवद्ध पर्याय नहीं माननेवाल्नों के ज्ञानमें इसका बोध 
न हुआ हो सो वात नहीं है। क्रमवद्ध पर्यायको माननेवालोंको 
नियतिवाद पाखंड घोषित करने वाले नेमचन्द्र सिद्धान्त चक्र- 
वर्ति जैसे द्ग्गज आचार्यो के ज्ञानमे भी केवलज्ञानमें उपरोक्त 
रावे विषय मलकते हैं। ऐसा बोध नहीं हुआ हो सो वात नहीं है 
क्रमवद्ध पर्यायकी प्ररूपणा केवलज्ञानियोंकी नहीं है यदि क्रम- 
वद्ध पर्यायकी प्ररूपणा केवल शानियों की होती तो उसका उद्लेख 
शास्त्रोंमें पाया जाता, क्योंकि सब शास्त्रों की रचना आचार्यों 
ने केवलज्ञान द्वारा निर्णीत विषयोंके आधार पर की है।इस 
लिये मानना पडेगा कि क्रमवद्ध पर्याय नियतिवाद पाखंड है। 
जो पूर्वांचार्योने घोषित किया है । यह छद्यस्थोकी सूज है 
दि० जैन धममसें एक यह काल दोषसे नया पाखंड खडा हुआ हे 
केवलज्ञानके विषयसे किसी [वेद्धानको कुछ भी शंका नहीं है'। 
सब विद्वान जानते हैं. कि-- 


४ त्रेलोक्यं सकल॑ त्रिकाल विषय सालोक मालो- 
क्िते । साज्षा््य न यथा स्वयंकरतले रेखात्रयं सांगुलि” 
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जैन दत्त्व मीमासा की 


ग्रे 
ग्धी 
री हू १ 


क्रेबलबानका ऐसा प्रभाव हद फिर भी आज तक किसी 
आचाय न किसी छिदह्वानने क्रमच्छ पर्योयक्रा उल्लेख नहीं 
किया | यदि यद सान्यना अथाथरुपन होती तो इसका उल्लेस्म 
शास्त्रोंमि अवश्य मिलता किन्तु इसका उल्लेस्द्र शास्त्रों में नहीं 
मिल रहा 6 इससे चह सिद्ध दाता ई कि इसको मान्यता अथा- 
धरूपमें नहीं हे । कये'कि केवलज्ञानमें हमारा त्रिकालबती समस्त 
अच्स्था कलकती हूँ ता कत्तकी रहो लिसस हमको क्‍या ? दपन 
की तरह केवलक्षान की स्वच्छता है इसलिये हमारा परिणमन 
केंगलज्ञानमें ऋलकता है यह उसका स्वभाव है | 

वह अपने स्वभावानुसार समस्त पदार्था को प्रतिविम्बित 


, ऋरना रहदा हे और हम इमारे स्वभावानुसार परिणमन करते 


ह्त है ।न तो हमारे परिणमनमं केब्लज्ञान ऋछ वाधा डाल 
सकता # और न केवलज्ञानके परिणमत्त में हमारा परिणमन कुछ 
बाधा डाल सकता दे दोनोंका परिणमन स्वतंत्र हैँ इस बातको 
आप भी स्वीकार करते हू क्रि किसी पदाथका परिणसन किस। 
हसमरें पदार्थक आधीन नहीं है फिर हमारा परिणमन केवल- 
न्ञानम ऋतका इसलिये हमारा परिणमन कऋ्रमवद्ध होागया यह 
बाद कसी ? हमारा परिणभन ऋ्रमवबद्ध हुआ यथा अक्रमवद्ध ह 

लसा हआ वसा कंवलब्लञानम ऋलका हां इतनी वात जरूर हें 


च्द 


कि केबलज्ञानकी इतनी स्वच्छता जबरदस्त है कि हमारा 
भव्ध्यिकाल में क्रमबद्ध या अक्रमबद्ध जेसा गरिणमन हान 
बाला दे वैसा परिणमन उनके वर्तमानकाल्से झलक जाता द 
इस अपेक्षाक्री लेकर ऐसा कट दिया जाता है कि-- 
& जो जो देखी वीनरागने से मो होसी वीरा रे | 
अगाहोणी ऋबहु न होसी काहे होत अथीरा रे ॥ 


समोक्षा 25३ 
अर्थात्‌ जैसा जैसा निमित्तों के अनुसार भविष्यमें हमारा 
परिणमन होने वाह्ला है वह सब वीततरामके ज्ञानमे ऋतक चुका 
है सो ही होगा इसके अतिरिक्त अणदहोनी कुछ भी नहीं.होगी 
अर्थात्‌ होनेवाली बात ही होगी इसलिये तुमको अधौर होने 
की जरूरत नहीं है।इस कथन का सारांश यही है कोई अक- 
स्मात्‌ भसयसे भयभीत है उनको घेय धारण करानेके लिये ऐसा 
कहा गया है । न कि क्रमवद्ध पर्यायकी सिद्धि करनेके लिए ऐसा 
कहा गया है। जो व्यक्ति इस कथनका क्रमवद्ध पर्यायकी अपेक्षा 
मानते हैं वे पुरुषारथ हीन है क्‍यों कि उसकी विचारघारामें यह 
बात ससा जाती है कि जैसा केवली के ज्ञानमें कलका है बेसा 
ही होगा इसलिये हमको पुरुषार्थ करनेकी जरूरत नहीं इसलिये 
ऐसी मान्यताकोी आचार्योने पाखंड वोलकर कहा है। पाखंडियों 
को भगवानके वचनों पर विश्वास नहीं होता इसलिये वे मन- 
कल्पित अनेक प्रकार का सिद्धान्त वना लेते हैं | 


वीतराग भगवानके ज्ञानमें जेसी जिसप्रकार हमारी पर्याये 
होने वात्ती कल्ककी हैं वेसी ही उसी प्रकार हमारी पर्यायें होंगीं 
इसमें कुछ भी संदेह नही है किन्तु इसको हम हमारी कऋमवद्ध 
पर्याय भान लें तो यही हमारी एक पहले सिरे की महान सूर्त्ता 
है क्‍योंकि भगवानके ज्ञानके साथ हमारे परिणमन होनेका कोई 
सस्बन्ध नही हसारा परिणमन स्वतंत्र है वह क्रसवद्ध भी होता 
है ओर अक्रसचद्ध भी होता है। यदि हम हसागा परिणमन 
क्रमवद्ध सानलें तो हमारी मुक्ति कभी नहीं दोगी इसका कारण 
यह है कि जबतक हमारे पूर्व संचित कर्मोका सबिपाक कऋरमचद्ध 
निजेरा होती रहेगी तबतक कर्मांसे हमारा छुटकारा नही होगा 
क्योंकि पुरातन कर्मोंके उदयानुसार ही हम।रा परिणमन होगा 
ओर उस परिणमन के अनुसार हसारे नवीन कर्माका चन्ध 


श्ध्प् जन तत्त्व साम्चास। के 


होता रहेगा और पुरातन कम उदयमे आ आकर ऋमवरद्ध निर्ज- 
रता जायगा इस हालतमे हम कर्मोंस कभी अलग नही हो सकते 
इसलिये भगवानका हमारे लिये एऐसा आदेश दे कि तुम अपना 
कल्याण चाहते हो तो हमारे ज्ञानमें क्या कलका है उस भरोसे 
पर मत बैठ रहो तम तो “ तण्सा निर्जरा च ” इस सिद्धान्तके 
अनुसार तपश्चरण करक वलपृवक पुरातन्न क्माकी एक साथ आहुत्त 
देकर उसकी निवृ ज्ति करो आर नलदीन क्मके वन्चका संबर 
करो तब ही तुझ्हारा कल्‍्यान होगा अन्यथा नर्त्न अतः भगदान 
के ज्ञान भें जैसा ऋलका दे पेसा ही होगा उरूका क्रमब्द्ध पर्याय 
मानकर जो स्वच्छुद पद्न्ति करत हैं वे महान मूर्ख हू दोत्न 
मिथ्यादृष्टि है उनका तीनकालमे कभी भी कऋतयाण नहीं हागा 
क्योंकि वे सगवानका आदेश नहीं मानकर भगवानके ज्ञानमे 
जैसा मलका दे वैसा दी निःसंदह होगा ऐसा मानकर बे स्वच्छुद 
प्रवृत्चि करते रहते हूँ इस कारण आचार्यने ऐसी मान्यता रखने 
वालॉकी नियनिवाद पाखंडी हे ऐसा कहा हैँ इसलिये क्रमव्द्ध 
पर्योयका समर्थन करना ही नियतिवाद का समर्थन करना है | 
क्यों कि दोनोंकी मान्यता में छुछ भी अंतर नहीं हैँ ।नियति- 
चांदी जो यह कहते है कि जिस समय जिसकर जेसा होन 
घैसा दी होगा सो ही वात क्रमवद्ध पर्योचकों साननेवाले कहते 
फिर क्रमवद्ध पर्यायकों माननेवाले तो यथार्थ बात को मानने 
वाले समझे जावें ओर नियतिवाद अथौत्‌ सब नियत दे जिस 
कालमें जिस समय जिसकर जेसा होना है वैसा ही होगा उसके 
खतिरिक्त छुछ भी नही द्वोगा ऐसा माननंवाले मिथ्याहष्टि 
पाखंडी क्‍यों ? जब दोनों की मान्यता एक रूप हैँ तो दोनों ही 
एक रूप सम्यस्द्ृष्टि या मसिथ्यादृष्टि होगें इसलिय क्रमव 


पर्यायको भानने वाले सर्वथा जेनागमके प्रतिकूल हैं. | 


7 9 तह 
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बच चिजाढी जबरन 
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मैंने जो क्रमबद्ध पर्याय पर तथा निश्च५ व्यत्रहार पर और 
उपादानकी योग्यतापर एवं निर्मित्त डपादानपर जो सोनगढ़के 
सिद्धातका मूल उपरोक्त चार विषय ह। उस पर आगस ओर 
युक्तियों हारा यथासभव समालोचना की है अथवा इसके अति- 
रिक्त और भी “ जेनतत्त्वमीमांसा ” के विषयभूत अधिकार हैं वे 
सव उपरोक्त चारो अधिकारों समावेश हो जाते है क्‍योंकि 
उन सव अधिकारोमे घुमा फिराकर उन्ही चार विषयोंकी उनसे 
पुष्टि की है इसलिये उपरोक्त चारो विषयोंकी समालोचना कर- 
नेसे सबकी समालोचना हो जाती है तो मो अन्य अधिकारोकी 
यथासंभव समालोचना की गईं है। यह समात्तोचना मैने न तो 
किसी द्वष बुद्धिसिकी है ओर न किसी समान बढाईके त्तोभके 
वशीभूत होकर की है। किन्तु समालोचना करनेका एक ही 
मूल उद्दे श्य यह है कि जैटागमके सिद्धान्त की रक्षाहो। ज्ञो 
विद्वान लोग जैनागमके सिद्धान्तके विपरीत साहित्योकी रचना 
कर उसको जैनागमकी यह मान्यता है ऐसा रूप देते है जिससे 
जेनागम के सिद्धान्त का घात होता है और भोले जीव 
उसीको जैनागमक्की यह मान्यता है ऐसा समझकर बेसा श्रद्धान 
कर बैठते है जिससे उनका, अकल्याण '* होना स्वाभाविक है। 
अतः भोले जीव जैनसिद्धान्तकी विपरीत सान्‍्यताको संही मान्यता 
मानकर अपना अकल्योण न कर चेठे और जैन सिद्धान्त की 
सान्‍्यतासे विपरीतता न घुस जाय इस उद्देश्य को सासने 
रख कर ही जैनतत्त्वमींसासाकी यह समीक्षा की गईं है। जैसे 
कि अकलंक देचने कहा है-- 
४ हिमशोततलत की विज्ञसभामे मेंने जो जय लाभ किया | 
पराजीत करके वोधोको ताराका घट फोड दिया || 
सो न किया कुछ हू पभावसे अथवा गर्दित हो करके। 
नास्तिकता से नष्ट हुये जीवों पर किन्तु कृपा करके ? 


इक 


श्र 
श्र 
डर 


रू 


लेन तत्व मीमासां की 


अब: प्रयाजन वश अथवा धर्म वृद्धिक आवश्म आकर 
दे कही पर कट शब्दका प्रयोग इआ हो तो उसकी ह पुर 
किया गया दे इसा न सममकर मरे श्रति राप न करें में उन 
ह॥ क्षमा बाचना करता हूं ओर बिंद्रानोस यह भी प्रार्थना 
ऋता हूं छि क्ानकी मंदवास यदि कहीं पर आगमविरूुद्ध बात 
लिखी गढ़ दवा ता व मुझ बम वद्धिल सो समकको बारणाक। 


छागमानुकूजत कर में उसका पूरा आभार मानू गा | और उनके 
मरा दिलेमी सम्रझगा! 


श्न 
मम 
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जिनवाणी प्रार्थना 
जिनवाणो माता ! रतन त्रय निधि दीजिये | 
सिथ्या दशेन ज्ञान चरण में, काल अनादी घूमे । 
सम्यग्दशन भयो न तातें, दुख पाये दिन दूने ॥ 
जिनवाणी माता ! रतनत्रय निधि दीजिये | 
है अभिलाषा सम्यग्दर्शन, ज्ञान, चरण दे माता ॥ 
पावें हम निज सरूप अपनो मव-भव हों सुखसाता | 
जिनवाणी माता | रतनत्रय निधि दीजिये ॥ 
जीब अनन्तानन्त पठाये, स्वर्ग मोक्ष में तूने । 
अब है बारी हम जीचों की होवें कर्म बिहने ॥ 
जिनवागी माता ! रतनत्रय निधि दीजिये | 
भव्यजीव हैं सुपुत्र थारे चहुँगति दुख से हारे ॥ 
इनको जिनवर बना शीघ्र अब देदे गुण गण सारे / 
जिनवाणी माता ! रतनत्रय निधि दीजिये ॥ 
ओऔयुण तो अनेक होते हैं बालक में ही माता । 
पे जब माता पाई तुमप्ती क्‍यों न वने गुण ज्ञाता ॥ 
जिंनवाणी माता ! रतनत्रय निधि दीण्ये | 
क्षमा क्षमा हों क्षमा हमारे दोष अनन्ते भव के | 
सुखका मार्ग दतादो माता-लेहूँ शरण में अबके। 
जमिनवाणी माता ! रतनत्रय निधि दीजिये ॥ 
जयवन्तो जग में जिनवाणी सोक्षमार्ग परिवरतो। 
श्रावक हो 'जयकुवर दीनव पद दे अजर अमरतो ॥ 


* जिनवाशी प्रचार 
करना हर एक आत्महितेंपी का कर्तव्य है । पुत्र पुत्रियोंके 
विवाह, झुडन, यज्ञोपवीत आइि संस्कारों और तीथयात्रा 
आदि पुणय कार्योकी स्पृत्रि चिरस्थायी करनेंके लिये 
अपने इष्ट मित्रों में उपहार बांटनेकी जरूरत होती है । 
उस समय आप अन्य पदाथ न बांटकर यदि संस्थाके 
पच्चित्र प्रेसमें छपे उत्तमोत्तम ग्रन्थों को खरीदकर उपहार 
बादे ते। आप का और आपके इश्ट बन्धुओंका आत्मकल्याख 
हैं। जाय, चंचल लच्मी स्थिर हा जाय | के 
संस्थाके एक साथ कम से कम पचास रुपयेके ग्रन्थ 

बांटने वालों का नाम उन ग्रन्थोंमें बिना क्रिसी अतिरिक्त 
खच के छपाकर चिपका देंगी। 

संस्थाके ग्रन्थ लागत दाममें दिये जाते हैं कारण यह संस्था 
शर्म प्रचाराथ दान देकर जिनवाणी भक्त लोगोंन स्थापित 
की है और इसके मन्‍्त्री मद्दामंत्री मूलसंस्थापक संरक्षक 
संस्थापक सब निःस्वाथ भावसे तन मन 4न लगाकर सेश्रा 
करते हैं। कोई भी इसरे आशिक लाभ नहीं उठाते | 

आपका भी कर्तव्य ५ कि इस जिनवाणी प्रचार में 

ध्वय स्वाध्यायार्थ ग्रन्द लेकर इष्ट मित्रों तथा पुस्तकालयों 
और शास्त्र भंडारोंमें लेने की प्रेरणा कर सहायक बचें | ( 
श्रीशांतिसागरजेनसिद्धान्त प्रकाशिनी संस्था 
आचार्य श्रीशांतिवी रनमगर, पी ० श्रीमहावीरजी (राजस्थान) » 


